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Prefacio

Los capitulos de este volumen representan una amplia variedad de perspectivas por dos razones
principales . En primer lugar, han sido escritos por académicos de Sudafrica , Zimbabue, Uganda,
Nigeria, Ghana, Finlandia, India y Kenia. En segundo lugar, los autores provienen de una
variedad de disciplinas, a saber, filosofia politica, ciencias politicas, disefio, antropologia y
comunicacion de masas.

Los autores buscan responder una o mas de las siguientes preguntas:

1. ¢, La democracia es universalmente aplicable o requiere adaptacion a la cultura?
realidades culturales ?

2. ¢ Hasta qué punto la adopcion de los modelos liberales occidentales de democracia
obstaculizé la democratizacion en los estados africanos poscoloniales ?

3. ¢ Cémo se puede utilizar el pensamiento politico indigena africano en el esfuerzo?
disefiar modelos de democracia que se adapten a las realidades socioculturales de los
estados africanos poscoloniales ?

Tengo la ferviente esperanza de que los capitulos de este volumen contribuyan al discurso sobre
la reconstruccion poscolonial, una tarea que contintia siendo obstaculizada por la dominacién
neocolonial en los niveles econémico y politico, y por un modo occidental hegeménico de saber .
a nivel académico.

Reginald MJ Olor
15 de diciembre de 2021
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Introduccion
Reginald MJ Olor

En los primeros afios posteriores a la independencia politica, un niumero considerable de
Los lideres politicos africanos, entre ellos Julius Nyerere, Kwame Nkrumah y Sekou
Toure, cuestionaron la idoneidad de la democracia liberal para los estados africanos
poscoloniales . Sin embargo, en parte debido al autoritarismo debilitante en los estados
de partido unico que muchos de ellos establecieron en lugar de las constituciones
democraticas liberales de independencia, muchos tedricos creyeron que el Unico
remedio era la restauracion de sistemas multipartidistas. El triunfo del Occidente liberal
al final de la Guerra Fria animé a los defensores del pluralismo de partidos en Africa, y
sus campafas se vieron reforzadas por el apoyo financiero y diplomatico de las
potencias occidentales . Sin embargo, casi tres décadas después del optimismo
ocasionado por el regreso al gobierno multipartidista desde principios de los 90, tanto
los regimenes civiles como las juntas militares estan haciendo afiicos el suefio de una
democracia genuina en el continente, tal como lo hicieron poco después de la independencia politica.
Sin embargo, aunque se han gastado enormes energias académicas y politicas en
los repetidos intentos fallidos de afianzar la democracia liberal occidental en el continente,
se ha invertido mucho menos esfuerzo en el esfuerzo por desarrollar modelos africanos
de democracia locales que resuenen con las visiones del mundo y las experiencias
actuales de los diversos pueblos del continente . Ademas, si bien actualmente se habla
mucho sobre la necesidad de utilizar el conocimiento indigena africano para abordar
varios desafios que enfrentan las sociedades africanas, por lo general se limita a
esfuerzos como la preservacion de los productos agricolas , la motivacion de los pobres
para participar en el control de la natalidad o la legalizacién de los indigenas africanos.
los sistemas son vistos como socios menores del sistema legal dominante de estilo occidental.
sistemas en el continente.
Por lo tanto, lamentablemente, en el contexto africano contemporaneo, la
“democratizacion” se ha interpretado incorrectamente como sinénimo del afianzamiento
de la democracia liberal . Sin embargo, si la cultura se entiende como la totalidad

1
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de las invenciones e innovaciones de una sociedad destinadas a permitirle sostener su
existencia en un entorno especifico, entonces un sistema politico es parte integral de la
cultura en la que se desarrolla. En consecuencia, es una perogrullada afirmar que un
sistema politico que es apropiado en el contexto cultural en el que surgié puede estar
flagrantemente fuera de lugar en otro. Por lo tanto, el fracaso de la democracia liberal en
Africa en los albores de la independencia a fines de la década de 1950 y principios de la de
1960, y nuevamente poco después de la promulgacién de las llamadas constituciones de
segunda generacion en varias entidades politicas africanas desde mediados de la década
de 1990, deberia impulsar politicas politicas. tedricos de la cal para preguntar qué tan
adecuado es en el contexto africano. Mas importante aun, el repetido fracaso de la
democracia liberal en Africa deberia motivar a los académicos africanos y africanistas a
explorar formas en las que la rica y diversa herencia politica indigena del continente podria
utilizarse para desarrollar modelos de democracia que resuenen con las visiones comunales
del mundo de los Estados Unidos . pueblos del continente .

Cabe sefalar que varios tedricos y politicos que trabajan en contextos no occidentales
ya han cuestionado la supuesta aplicabilidad universal de la democracia liberal . De hecho,
el titulo del presente volumen esta inspirado en Beyond Liberal Democracy: Political
Thinking for an East Asian Context (2006) de Daniel A. Bell , un desafio audaz al 'copiar y
pegar'.
enfoque de la democracia liberal en culturas no occidentales, con una introduccién
apropiadamente titulada “Una talla no sirve para todos”. Casi un siglo antes, Mohandas
Karmachand (“Mahatma”) Gandhi, en Hind Swaraj; o Indian Rule (1909), sostuvo que la
democracia liberal era inadecuada para el contexto indio. Ademas, “Thinking with Mahatma
Gandhi: Beyond Liberal Democracy” (1983) de Thomas Pantham brinda una discusion
esclarecedora sobre
el contexto sociopolitico de la insatisfaccion de Gandhi con la democracia liberal .

Ademas, varios paises latinoamericanos han estado experimentando con sus propios
modelos indigenas de democracia en lugar de la democracia liberal (Whitehead 2010), y
tales experimentos suponen marcos tedricos e ideoldgicos alternativos .

Ademas, con el fracaso del segundo intento de establecer una democracia liberal en
los estados africanos a partir de la década de 1990, el volumen editado de Tukumbi
Lumumba-Kasongo , Liberal Democracy and Its Critics in Africa (Lumumba-Kasongo ed.
2005) explora varias cuestiones criticas en el contexto de elecciones particulares y paises
particulares en Africa, incluidos Ghana, Nigeria, Kenia, el Congo, Camertn y la Republica
Centroafricana. También destaca los problemas que surgen del trasplante de instituciones
democraticas liberales y pregunta si los procesos democraticos que se practican actualmente
en Africa estan teniendo un impacto positivo en las vidas de los ciudadanos de varias
entidades politicas africanas.
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Ademas, un numero creciente de tedricos poscoloniales africanos y africanistas piden el
desarrollo de modelos alternativos de democracia para
el continente que se inspiran en las culturas indigenas africanas. Entre tales autores se
encuentran Wamba-dia-Wamba (1994), Wiredu (1996), Mojola (1996) , Mafeje (2002), Chweya
(2002), Bradley (2005), Claxton (2008) y Sium (2014).

Vale la pena enfatizar que muchos de estos pensadores toman conciencia de la imposibilidad
de volver a las formaciones politicas y modos de vida precoloniales.

gobernancia. Lo que muchos de ellos enfatizan es la necesidad de combinar creativamente el
pensamiento y la practica africanos tradicionales con enfoques innovadores de la democracia
de otras partes del mundo, todo ello a la luz de las realidades actuales . Por eso Paulin J.
Hountondji habla de 'endogeneidad’ en lugar de 'indigeneidad'

(Hountondji ed. 1997).

Sin embargo, Achille Mbembe, el renombrado critico de la teoria poscolonial, cuestiona el
concepto de “indigeneidad”, sosteniendo que Africa no puede verse correctamente en términos
de una categoria racial fija, y propone que el panafricanismo y el afrocentrismo sean
reemplazados por afropolitismo, que ve a Africa como un enredo tenso con el resto del mundo
(Mbembe 2001; Mbembe en Bal akrishna 2016). Como explica Syrotinski (2012, 413), la
critica de Mbembe a
La teoria poscolonial es triple: “primero, su tendencia a privilegiar el momento unico de la
colonizacion dentro de la larga historia de las sociedades anteriormente colonizadas; en
segundo lugar, la fusion de la resistencia (anticolonial o de otro tipo) con la muy diferente
problematica de la subalternidad; y, por ultimo, el énfasis excesivo en el lenguaje de la
'diferencia’ y la 'alteridad' y, en consecuencia, la naturaleza cerrada y restrictiva de este
discurso”.

Sin embargo, opino que hay respuestas listas para las tres objeciones de Mbembe
esbozadas en el parrafo anterior y, por lo tanto, una amplia justificacion para
la continuacion de la teoria poscolonial desde el punto de vista del derecho a las identidades
grupales culturales . En primer lugar, como lo ilustré graficamente Frantz Fanon (1963) , los
efectos perniciosos del colonialismo se produjeron en varios niveles, entre ellos el psiquico y
el econémico. De manera similar, Walter Rodney (1973) sefialé que el colonialismo, y antes el
comercio de esclavos, asesté un golpe casi fatal al bienestar econémico a largo plazo de los
pueblos africanos. En consecuencia, una catastrofe de tan largo alcance aun merece la
atencion de los académicos casi seis décadas después
su desaparicion formal. En segundo lugar, el problema de la subalternidad es en realidad el
resultado directo del imperialismo occidental y, por lo tanto, no puede abordarse de forma aislada.
En tercer lugar, a pesar del hecho de la inmigracién a Africa desde varias otras partes del
mundo , existe evidencia sustancial de que las culturas que se pueden rastrear hasta Africa e
identificarse con Africa en criterios considerablemente estrictos siguen siendo dominantes en
el continente y, por lo tanto, justifican hablar de indigeneidad . dentro del contexto africano, a
condicion, por supuesto, de que se tenga en cuenta la influencia de las culturas inmigrantes .
De hecho, la indigenidad, tal como se conceptualiza en
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este volumen no se trata de los primeros ocupantes de varios lugares en Africa, sino méas
bien de las perspectivas que se han desarrollado dentro del continente africano, incluso con
aportes de culturas inmigrantes. Esto es a lo que Paulin J. Hountondji se refiere como
“endogeneidad” (Hountondji ed. 1997).

Francis Fukuyama celebro el triunfo del Occidente democratico liberal al final de la
Guerra Fria en su declaracion de que el evento marcé “el fin de la historia” concebida como
un choque de ideologias (Fukuyama 1992).

Sin embargo, como observé memorablemente Fayemi (2009, 108), “ la democracia liberal
de Fukuyama no puede ser el final de la historia humana, simplemente porque no estamos
al final de la inteligencia humana. Las diversas naciones tienen todo el derecho de construir
nuevas concepciones de democracia, que respondan a sus necesidades religiosas,
econdémicas y sociales”. Esto trae a la mente la exhortacion de Frantz Fanon a los paises

africanos recién independizados para que se desvinculen de las formas de sus
antiguos colonizadores:

Si queremos convertir Africa en una nueva Europa. entonces dejemos el destino de
nuestros paises a los europeos. Ellos sabran hacerlo mejor que los mas dotados entre
nosotros.

Pero si queremos que la humanidad avance un paso mas, si queremos llevarla a un
nivel diferente al que le ha mostrado Europa , entonces debemos inventar y debemos
hacer descubrimientos. (Fanén 1963, 315)

El volumen se divide en tres secciones. Los cuatro capitulos de la Secciéon 1
ofrecer fundamentos para el proyecto “Africa mas alla de la democracia liberal” .

Segun Sirkku K. Hellsten, el intento occidental de ofrecer dos tendencias contrarias del
liberalismo (liberalismo politico y liberalismo econémico ) en un solo paquete como modelo
para el desarrollo ideal no ha logrado afianzar la democracia liberal en Africa, sino que ha
tenido éxito en matar el humanismo. lado de las ideologias politicas indigenas africanas
que inspiraron la lucha por la independencia politica. Como resultado, observa Hellsten,
muchos estados africanos ahora han adoptado los valores instrumentales y la maximizacion
de ganancias del liberalismo econémico, pero han dejado de lado la agenda de derechos
humanos y democracia basada en los valores originalmente humanistas del liberalismo
politico y la democracia liberal.

Del mismo modo, Thomas Menamparampil defiende la necesidad de promover los
valores indigenas para que surjan formas de democracia adecuadas a pueblos especificos .
Sostiene que la pretension de superioridad cultural del lado de un grupo sobre otros no es
realista, y que debemos respetar por igual a las muchas corrientes de culturas y
civilizaciones que contribuyen al objetivo final.
destino de la raza humana.

Por su parte, la afirmacion central de Dennis Masaka es que, en virtud de sus relaciones
hegeménicas con Africa, Occidente no tiene una base moral superior desde la cual
sermonear a Africa sobre la necesidad de adoptar el paradigma liberal occidental de
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democracia. Ademas, sostiene que el legado de un gobierno antidemocratico que los
colonizadores occidentales dejaron en Africa influyé en el surgimiento de gobiernos
africanos antidemocraticos "posindependientes” . Por lo tanto, afirma que los paises
africanos tienen derecho a extraer un ethos democratico de sus propios sistemas
indigenas de gobierno, asi como de fuentes no indigenas que, sin coercién, consideren
importantes para enriquecer su propio modelo de democracia.

David Ngendo-Tshimba esboza los contornos de las trampas de la posguerra
Campafa electoral de la Republica Democratica del Congo en las elecciones generales
de 2006, 2011 y 2019. Su argumento general es que la insistencia en la organizacion
de elecciones con el fin de legitimar el poder en las politicas posconflicto puede
simplemente no ser muy significativa en primer lugar o, peor aun , puede conducir a
una renovacion de la violencia que solo es capaz de empeorando una situacion ya
mala. Dadas las circunstancias, el objetivo deberia ser una participacion ciudadana
significativa en lugar de un ritual democratico liberal denominado “elecciones libres y justas .

La seccién 2 contiene dos capitulos de colaboradores que, desde un punto de vista
feminista, son claramente criticos con la busqueda de modelos alternativos de
democracia para las politicas africanas. La inclusién de criticas al proyecto “Africa mas
alla de la democracia liberal ” protege contra un enfoque dogmatico del enfoque del
libro al alentar el debate al respecto. Como observé John Stuart Mill : “Por muy de
mala gana que una persona que tiene una opinion fuerte admita la posibilidad de que
su opinion sea falsa, debe estar motivado por la consideracion de que, por verdadera
que sea, si no es del todo discutido con frecuencia y sin miedo , sera sostenido como
un dogma muerto, no como una verdad viva ” ( Mill
1956, 73).

Donna Pido sefala que las fuerzas disruptivas del colonialismo, la arrogancia
occidental y la menguante hegemonia occidental han contribuido a los esfuerzos
contemporaneos de Africa oriental para estabilizar la cultura y la gobernabilidad de
manera democratica a través de la retdrica y el discurso popular. Su argumento, tefiido
en Ultima instancia por la teoria feminista, culmina en una critica transcultural cinica
pero optimista de la 'democracia' y los esfuerzos por hacerla operativa.

Robinah S. Nakabo sostiene que la calidad del liderazgo esta en funcion de la
calidad de los seguidores. Asi como la calidad de los seguidores en gran parte del
Africa subsahariana cambia debido a factores como la educacién formal, la urbanizacion
y la globalizacion, la calidad del liderazgo y la gobernabilidad democratica estan
destinadas a cambiar . En consecuencia, afirma Nakabo, mientras que el tema del
volumen busca una ruptura con la democracia liberal, existe una necesidad urgente de
seguidores cualitativamente cambiados . Ella afirma que implicitas en sus reflexiones
estan las hipotesis de que: (1) la democracia liberal caida en desgracia trabajaria a
nuestro favor si tan solo observaramos mas de cerca el fendémeno de los seguidores,

y (2) la calidad cambiante de los seguidores podria conducir a mas Modelos democraticos africanos
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surgiendo desde abajo en lugar de los sugeridos en foros académicos que adoptan un
enfoque de arriba hacia abajo .

Los ocho capitulos de la Seccién 3 hacen propuestas sustantivas para modelos
alternativos de democracia que, en opinion de sus autores , se destacan mucho mejor.
oportunidad de echar raices firmes en los estados africanos contemporaneos que la
democracia liberal.

Emefiena Ezeani sostiene que a pesar de todos los beneficios percibidos de los partidos
politicos en el fomento de una cultura democratica, en Nigeria, asi como en muchos otros
estados africanos y no africanos, el sistema de partidos funciona de manera diferente a
como lo hace en su cuna occidental . tierras y socava la democracia de varias maneras .
Argumenta en contra del actual modelo competitivo de democracia y presenta y defiende
un modelo de gobierno alternativo, la Democracia Colegiada Cooperativa , para las
sociedades africanas libres de elecciones generales burocraticas, costosas y controvertidas.

Emmanuel Ifeanyi Ani observa que el sistema democratico multipartidario en Africa ha
visto surgir la agresion verbal en la lucha por el poder . Esto, segun él, amenaza los cimientos
mismos de la paz, sobre todo porque los estudios empiricos han revelado que la agresion
fisica es frecuentemente precedida por la agresion verbal. Sefiala que las politicas africanas
seguiran necesitando disciplina verbal independientemente de la evolucién futura de sus

sufren las democracias . Afirma que ciertas culturas tradicionales de Africa (como la de los
akan de Ghana) dan mucha importancia a la disciplina linglistica y han construido una red
de normas que desalientan la agresion verbal .

Sugiere formas en que la politica publica podria hacer por las sociedades contemporaneas
lo que la cultura ha hecho por ciertas sociedades tradicionales.

Por su parte, Munamato Chemhuru sefiala que dado que los golpes de estado, las
dictaduras civiles y las elecciones disputadas han seguido siendo el sello distintivo de
muchos estados africanos poscoloniales durante mas de cinco décadas , es dudoso que
La democracia liberal occidental deberia ser un modelo para el estado africano. En
consecuencia, sin sugerir que las sociedades africanas tradicionales no tenian sus propios
problemas, propone una revision de los sistemas comunitarios tradicionales de gobierno
como una base plausible para la democracia en Africa.

Para Joseph Situma, Kisemei Mutisya y Christine Buluma, en vista de la diversidad de
etnias africanas y la intensidad de las identidades étnicas, el desafio es aprovechar y
propagar los valores y virtudes indigenas que engendran
fuertes sentimientos nacionales. En consecuencia, reflexionan sobre algunas normas y
valores indigenas africanos y argumentan que varios de ellos son elementos viables para
un modelo indigena de democracia para el siglo XXI .

Segun Moses Oludare Aderibigbe, el principio del derecho supremo de la mayoria que
defienden las elecciones en el pensamiento y la practica democraticos liberales consiste en
que la mayoria impone su voluntad a la minoria. Ademas,
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afirma Aderibigbe, dada la tendencia de muchos africanos a votar segun su identidad étnica
o religiosa, la democracia tendra que significar mas que votar en las elecciones. Con este

fin, argumenta que los valores universales de la democracia deben contextualizarse tomando
en consideracion la realidad africana y adoptando algunos valores autéctonos africanos

para domesticar la democracia y hacerla sostenible. Sostiene que valores como la autonomia
del individuo, junto con la importancia del consenso y la tolerancia, tienen el potencial de
proteger los derechos de la minoria en la sociedad al involucrar grupos de parentesco como
familias extensas y linajes en los procesos de toma de decisiones.

Tayo Raymond Ezekiel Eegunlusi cuestiona la posibilidad de un modelo africano alternativo
universal de democracia. Si bien admite que la democracia liberal les ha fallado a los
africanos, argumenta que los escritores a menudo dan por sentado al menos tres cosas en
su busqueda de un sustituto. En primer lugar, dado que las personas definen las practicas
democraticas en relacion con culturas particulares, sugerir un modelo democratico global
para Africa no es realista. En segundo lugar, considerando las diversas identidades y
experiencias de los pueblos africanos , la preferencia por cualquier modelo democratico de
cualquier regiéon puede percibirse como una imposicion cultural por parte de otros estados y
regiones africanos . En tercer lugar, los fracasos de la democracia liberal emanan
principalmente del fracaso moral de las personas . Asi , mientras que el colonialismo
occidental es correctamente adjudicado como responsable del fracaso de la democracia
liberal en Africa, fracasos morales similares que caracterizan los sistemas de gobierno de
las sociedades africanas precoloniales también han contribuido al fracaso.

J. P. Odoch Pido destaca la diferencia entre los enfoques de disefio de 'goteo 'y 'margen
de fondo' . El observa que el modelo de goteo puede considerarse democratico cuando una
innovacion recibe una amplia aceptacion por parte de los miembros de un grupo. Groundswell,
intensamente democratico, es lo que realmente hacen las masas y como su comportamiento
afecta las decisiones y acciones de quienes estan en el poder. Sefiala que ninguna de estas
tendencias aparentemente opuestas puede detenerse o controlarse sin un esfuerzo
considerable, a menudo muy antidemocratico . Como parte de la busqueda de modelos de
democracia verdaderamente africanos , Pido reflexiona sobre numerosos ejemplos en los
que el 'goteo’

o 'mar de fondo' se han producido en todo el mundo y en Africa oriental.

Reginald MJ Oduor ofrece una justificacion para las federaciones de base étnica en
estados africanos poscoloniales étnicamente plurales , con referencia especifica a Kenia.
Sefala que, a pesar de la globalizacion, el etnocentrismo sigue siendo una caracteristica
destacada de la realidad sociopolitica en muchas partes del mundo , incluido un gran nimero
de estados africanos poscoloniales . Ademas , sefiala que la identidad del grupo es un
componente esencial del sentido de autoestima del individuo . De esto infiere que el repudio
de la democracia liberal al derecho colectivo de los miembros de un grupo étnico a perseguir
sus aspiraciones politicas
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en el contexto de su grupo cultural no es simplemente defectuoso sino que en realidad es un
acto de violencia. Por lo tanto, afirma que las lealtades étnicas no deben ser vilipendiadas ni
deseadas , sino que deben tenerse en cuenta cuidadosamente en la ingenieria sociopolitica
de las entidades politicas africanas multiétnicas .

En resumen, este libro es una contribucién al discurso sobre la reconstruccion poscolonial ,
un esfuerzo indispensable y continuo porque la destrucciéon siempre toma mucho menos tiempo
que la reconstruccion; y quinientos afios de
imperialismo occidental , primero como comercio de esclavos, luego como colonialismo, y ahora
como el neocolonialismo, han destruido y continian destruyendo a los pueblos de Africa en los
aspectos social, politico, econémico, espiritual, psicolégico y de muchas otras formas. Es por
eso que aquellos que insisten en que no tenemos por qué culpar al colonialismo de nuestros
males mas de cincuenta afios después de la independencia estan en un grave error. Para
aquellos que se pregunten por qué, a la luz de la geopolitica actual , los académicos deliberarian
sobre un tema como el significado por el titulo de
este libro, respondo que los visionarios son por definicién personas que ven mas alla de sus
circunstancias y de su tiempo. Las vidas de muchas personas en Africa hoy en dia ya han sido
gravemente degradadas por las inestabilidades ocasionadas por una democracia liberal
disfuncional . En consecuencia, les corresponde legar a la proxima generacién posibles hojas
de ruta hacia un futuro mejor, y este volumen es una contribucion a este esfuerzo discursivo.
Como dice el refran, las sociedades son
engrandecidos por aquellos de sus mayores que plantan arboles cuyas sombras conocen
nunca se sentaran debajo.
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Capitulo uno

Ideologia politica africana .y practica
enelEa@bekano 11 tio

¢, Puede un retorno a la humanistica africana ?

¢, El socialismo combate el afrolibertarismo?
Sirkku K. Hellsten

En este capitulo, examino el estado actual de la ideologia politica africana en el
contexto de la globalizacién. Pregunto por qué la democracia liberal no ha logrado
convertirse en el modelo de gobierno preferido en el Africa contemporanea. Luego
sostengo que ya es hora de que los fildsofos politicos, los politdlogos y los
responsables politicos africanos intensifiquen la busqueda de una base ideolégica
coherente para el desarrollo de Africa en sentido amplio. Ademas, argumento que
esto solo se puede lograr si se pone mayor énfasis en el desarrollo de teorias politicas
alternativas que tomen en serio el contexto y la historia de Africa y desafien la
aplicabilidad de los actuales ideales de desarrollo hegemdnico defendidos por las
potencias y los financieros occidentales. En este sentido, sugiero que un excelente
punto de partida es la reevaluacién de los méritos y las deficiencias de la ideologia

de la liberacion africana y el socialismo humanista africano, los cuales combatieron

la explotacion por parte del capitalismo imperialista occidental y el neoliberalismo
global durante la lucha por la libertad. la descolonizacién y los primeros afios de la independencia

DEMOCRACIA LIBERAL : EL IDEAL
FDHSARROLKCO DE LA OAI A? N

Desde el final de la Segunda Guerra Mundial, el ideal para el desarrollo internacional

se ha presentado dentro del marco de valores politicos de la democracia liberal , con

un sistema econémico basado en el mercado . Las potencias occidentales crearon

este ideal de desarrollo para desafiar al socialismo durante la Guerra Fria (Escobar
1985). Ademas, tras el colapso de la Union Soviética en 1991 y la subsiguiente
desintegracion del Bloque (socialista) del Este, el liberalismo (en sus diversas
formulaciones ) siguié siendo la Unica opcion "respetable” y finalmente logré el

dominio global (Rist 2002; Hellsten 2013). A partir de entonces, los estados occidentales

13
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brind6 ayuda para el desarrollo a los estados africanos con la condicién de que los beneficiarios
demostraran su compromiso con los sistemas e instituciones de gobierno que eventualmente
conducirian a democracias liberales que funcionaran.

Filoséficamente, la democracia liberal se basa en varias formulaciones de la teoria del contrato
social , desde las ideas anteriores a la llustracion de Thomas Hobbes y John Locke, hasta las de la
llustracion como Adam Smith, Jean Jacques Rousseau e Immanuel Kant, que buscaban un
justificacion tedrica del estado-nacion moderno.1 Este estado se basé en la consolidacion del poder
publico , es decir, en la voluntad de los ciudadanos que elegian a sus lideres y hacian sus leyes
como agentes morales y politicos auténomos. El desarrollo econdmico ocasionado por la Revolucion
Industrial condujo a una mayor popularidad del capitalismo, que también se creia que aumentaba
la conciencia del individuo sobre su autonomia, dando lugar a una creciente necesidad de
intercambio de informacion. En los ultimos afos, la teoria del contrato social se ha desarrollado aun
mas , siendo reformulada para adaptarse al contexto politico y econémico actual , y para legitimar y

reforzar la supuesta universalidad del contrato.

valores e ideales liberales en la era de la globalizacién.

Ademas, los Programas de Ajuste Estructural , impuestos a muchos estados africanos por las
instituciones de Bretton Woods (principalmente el Banco Mundial y el Fondo Monetario Internacional )
desde la década de 1990, se basaron en el supuesto de que los paises que adoptaran politicas
econémicas de libre mercado también se comprometerian a la democracia liberal. Recientemente,
tales instituciones han reconocido que el crecimiento econémico por si solo no garantiza la
gobernabilidad democratica , y ahora enfatizan que una economia de mercado y la privatizacion
deben basarse en los principios de 'buena gobernabilidad' para conducir a un 'crecimiento inclusivo
', es decir, desarrollo econdmico que beneficie mas equitativamente a la ciudadania .

Ademas, en las diversas iniciativas de derechos humanos de las Naciones Unidas , como los
Objetivos de Desarrollo del Milenio (2000-2015) y los actuales Objetivos de Desarrollo Sostenible
(2015-2030), las metas se basan en la idea de universalizar los valores democraticos liberales.
Ademas, muchas agencias de desarrollo occidentales son propensas a la ilusién de que con el
establecimiento mundial de instituciones como las que se encuentran tipicamente en las politicas
occidentales, la mayoria de los paises también se comprometerian con valores liberales humanistas
como la inclusion, la participacion, la igualdad de derechos y oportunidades , asi como la tolerancia
a la diferencia. De hecho, esas agencias establecen estos valores como los “ principios subyacentes
” para gran parte de su cooperacion para el desarrollo con los estados africanos.

Después de la Segunda Guerra Mundial , se consideré que una economia de mercado en
expansion y una clase media en crecimiento eran la mejor manera de hacer que los paises de
Europa occidental se recuperaran , y posteriormente se aplico el mismo pensamiento al Africa
poscolonial , a pesar de sus condiciones socioeconémicas marcadamente diferentes. -contexto politico. En Europa,
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El desarrollo democratico dentro del estado-nacién ha tenido una historia significativamente
larga que abarca mas de dos siglos. Por otro lado, los nuevos estados independientes de
Africa , culturalmente heterogéneos, partieron de una situacion mucho mas débil.

punto, ser vulnerable a conflictos que conducen facilmente a la fragmentacion social y
politica, un hecho que fue reconocido por idedlogos de la liberacion como Julius Nyerere y
Kwame Nkrumah, quienes enfatizaron la necesidad de reforzar la unidad nacional y la
solidaridad. Desde su punto de vista, la democracia liberal con una economia basada en

el mercado en las entidades politicas poscoloniales débiles crearia demasiados grupos de
interés , lo que generaria competencia y conflicto (Nyerere 1967; Collier 2009; Hellsten
2013; PNUD 2013; Banco Mundial 2013). ).

Sin embargo, al insistir las potencias occidentales en que la democratizacion en Africa
va de la mano con una economia de libre mercado, y al coordinar su ayuda en consecuencia,
fusionan dos tradiciones liberales muy diferentes : el liberalismo econémico y el liberalismo
politico. No es sorprendente, dado que estas dos tradiciones liberales tienen marcos de
valores muy diferentes , que esta fusiéon no siempre se haya producido de manera
armoniosa. Mientras que el liberalismo econémico se basa en valores materialistas
pragmaticos e instrumentales y el ideal de agentes maximizadores de beneficios egoistas ,
el liberalismo politico tiene sus raices en el humanismo de la llustracién, que consideraba
a los individuos como agentes morales y politicos que trabajaban juntos para realizar
intereses mutuos. En la realidad politica actual , el liberalismo econémico ha tomado la
delantera en esta incomoda 'unién liberal . Asi, mientras muchos paises del mundo se han
adaptado a los intereses instrumentales de
liberalismo econdmico , pocos estan comprometidos con los ideales del liberalismo politico
basados en la nocion de igual valor humano que implican el imperativo de buscar la
justicia social manifestada en la igualdad de derechos, la igualdad de oportunidades y la
igualdad de participacion, entre otros. En otras palabras, el 'proyecto de desarrollo liberal '
no ha logrado mejorar el liberalismo politico pluralista.

Es mas, mientras que el neoliberalismo capitalista domina actualmente las politicas
economicas, en el lado de la gobernabilidad el liberalismo politico sigue compitiendo
vigorosamente con los regimenes autoritarios. Ademas, la posguerra de la Segunda Guerra Mundial
El ideal de desarrollo defendido por la hegemonia occidental liderada por Estados Unidos
ha sido desafiado por varios actores y factores. Econémicamente, los BRICS (Brasilia,
Rusia, India, China y Sudafrica ), asi como muchos paises de Asia y Africa, estan
desempefiando un papel cada vez mayor en la economia y la politica mundiales. China,
en particular, ha tomado una posiciéon importante en la economia mundial , con una clase
media en expansion y un consumismo creciente que prometen un crecimiento econdémico
continuo . Ademas, China ofrece un modelo de gobierno alternativo al de la democracia
liberal occidental, con su capitalismo de estado que presenta una forma autoritaria de
gobierno que puede competir sélidamente en un entorno empresarial global .
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Sin embargo, China no es la Gnica que opta por un modelo de gobierno autoritario y
centralizado. De hecho, las ideologias politicas antiliberales han ido en aumento ,
particularmente en Asia y Africa, e incluso los Estados Unidos y Europa Occidental han
visto desarrollos que desafian la trayectoria de victoria de la democracia liberal , con la
expansion de la politica populista, el republicanismo conservador , el fundamentalismo
religioso , el proteccionismo nacionalista, las nuevas formas de fascismo y otras formas
de extremismo , y la creciente amenaza del terrorismo en la cuna de la democracia
liberal (Diamond et al. 2016). Asi, el andlisis de Samuel Huntington (1991) de las 'olas
de democracia' progresistas
ya no parece aplicarse, con la 'cuarta ola' en curso de cambio politico global que parece
cambiar hacia sistemas de gobierno mas autoritarios en todo el mundo. Por lo tanto,
aunque las instituciones democraticas de tipo occidental han sido ampliamente
adoptadas en todo el mundo, ahora parecen usarse cada vez mas para legitimar
sistemas conservadores y/o antiliberales que representan diversas formas de libertarismo/
neoliberalismo autoritario (Diamond et al. 2016).

En otros lugares, la democracia mayoritaria desafia a la democracia liberal
pluralista . La democracia mayoritaria no respeta necesariamente los derechos de
minorias, voces de los marginados, igualdad de oportunidades y otros
valores pluralistas y liberales , en particular cuando se da un papel importante en la
politica a la "mano invisible del mercado ". En Africa, por ejemplo, la democracia
mayoritaria se puede ver en la politica de los 'numeros', donde los politicos forman
alianzas (generalmente de base étnica) para garantizar los votos que los mantendran
en el poder. Estas alianzas ignoran los intereses de quienes no forman parte de ellas y
ganan apoyo centrandose en la division en lugar de tratar de encontrar formas de
promover la unidad dentro de las naciones. Usan instituciones democraticas para
capturar y retener el poder, pero dentro de un sistema de valores patriarcal tradicional
que se basa en lealtades subnacionales en lugar de nacionales, y actualmente se
mezcla con el interés propio neoliberal , es decir, la obsesién por acumular propiedad privada . .

Ademas, durante la ultima década mas o menos, las potencias no liberales han
ganado influencia en el ambito del comercio mundial en muchas otras partes del
mundo . Los principales paises autoritarios como China, Iran, Rusia y Arabia Saudita
han desarrollado nuevas herramientas y estrategias para contener la expansion de la
democracia liberal y desafiar el orden politico internacional basado en valores liberales
sin dejar de ser econdmicamente competitivos. Mientras tanto, las llamadas
democracias avanzadas de Occidente han experimentado desafios internos y no han
logrado responder a la amenaza planteada por los autoritarios (Diamond et al. 2016).
Vale la pena sefialar que la Unidn Europea actualmente ve la defensa de la democracia
liberal como parte del sistema de valores europeo, en lugar de reclamar valores
universales. Por lo tanto, los ideales de la llustracién ahora estan localizados y
culturalmente integrados abiertamente en la historia y la practica politica europeas y, por lo tanto , son
ya no se disfrazan como manifestaciones de la ' razén universal'.
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A PRIBE TA IARISMR A ND
NEOLIBERALISMO AUTORITARIO

En esta seccién, examino el estado actual de la politica y las ideologias politicas en
Africa, antes de concentrarme en el estado actual de la teoria politica en el continente.
En el contexto africano contemporaneo, es particularmente importante ver

teoria en relacion con la practica politica para distinguir claramente entre hechos y
valores, tradiciones e ideales, practica e ideologia. De hecho, como sefal6 Im manuel
Kant , la experiencia sin teoria es ciega, pero la teoria sin experiencia es un mero juego
intelectual (Kant 1998).

La practica politica africana ha adoptado ampliamente una forma de gobierno que
he denominado 'afro-libertarismo' (Hellsten 2009). Es importante enfatizar aqui que el
'afro-libertarismo' no es una ideologia cuidadosamente disefiada, una teoria politica
construida conscientemente o una direccion politica elegida deliberadamente . Mas
bien, es una practica politica depredadora que se esta apoderando de la politica
africana. No ofrece lineamientos normativos sobre el rol del estado o gobierno en la
decision de politicas econémicas o sociales (interferencia estatal /maxima o
estado minimo). En cambio, se basa en una agenda politica reaccionaria e inconsistente
que depende de las presiones externas, las condiciones de los donantes, las ofertas
comerciales de cualquier socio y los intereses personales de los lideres en lugar de los
de la gente. Como resultado, esta practica politica no avanza ni hacia los ideales de
la democracia liberal, ni en la direccion de los valores centrales del humanismo
colectivista africano en los que se baso el impulso por la liberacion africana del
colonialismo de Europa occidental.

En la practica politica afro-libertaria , los sistemas de valores africanos comunitarios
precoloniales que exigian lealtad al grupo (mas a menudo al grupo étnico), deberes
sociales y respeto por las jerarquias tradicionales ahora se han integrado dentro de
varios modelos de gobierno importados. Primero vino el autoritarismo colonial , luego,
después de la descolonizacién, la mayor parte de Africa cambié, aunque nominalmente,
al modelo contrastante de democracia liberal, ahora adoptado por Occidente y
compitiendo con el autoritarismo socialista y la centralizacién. La combinacion de esta
gama de sistemas e instituciones de gobierno en Africa ha llevado gradualmente a un
orden politico rapaz, en el que los ideales y metodologias se han integrado de una
manera que ha producido una serie de valores y practicas mixtos. Por ejemplo, la
practica democratica importada de celebrar elecciones periddicas ahora se usa a
menudo para legitimar el poder.
de autdcratas.2 En otras palabras, lo que se hace en nombre de la 'democracia’ es a
menudo incompatible con los 'valores democraticos' y contrario a los intereses del
pueblo. Mas especificamente, sin un compromiso con la participacion igualitaria, las
elecciones 'democraticas' pueden ser, y han sido, manipuladas para validar una
distribucion injusta del poder y los recursos, con los tribunales (que estan bajo el control de la justici
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control no tan sutil de los titulares) solian tomar decisiones que defendian el statu quo, y
los medios (que no tienen una autonomia genuina) solian guiar a la opinién publica a favor
de los ricos e influyentes.

En la precaria situacion descrita en los dos parrafos anteriores, disminuye la confianza
ciudadana en los procesos e instituciones democraticas . Los ciudadanos se quedan sin
politicas genuinas entre las que elegir, ni opciones reales basadas en posiciones ideolégicas
coherentes sobre el papel del Estado en el desarrollo econémico y en la vida de los
ciudadanos en general. De hecho, en lugar de elegir entre conjuntos de marcos de valores
politicos alternativos , la gente termina eligiendo entre lideres carismaticos, o votando sobre
la base de lealtades étnicas y otras consideraciones tradicionalmente comunales y
patriarcales (Mazrui 2001, 97-99; Taiwo 2006; Hellsten 2009 ) y, en ultima instancia, perder
la confianza en la democracia como un sistema que puede generar un cambio positivo. A
menudo se hace referencia a esto como el 'fracaso de la democracia en Africa' y, sin
embargo, es mas bien un fracaso por parte de quienes estan en el poder para promover
los valores democraticos.

La distincién entre valores y practicas se vuelve aun mas borrosa si no consideramos
tanto la filosofia politica como la ciencia politica al analizar los diferentes aspectos de los
desarrollos politicos en Africa. Por ejemplo, es esencial considerar por qué los humanismos
socialistas y comunalistas africanos no funcionaron en sus contextos historicos y sociales:

s el problema estaba enraizado en sus marcos de valores , su implementacion, factores
externos o

¢, una combinacion de los tres? Como Ali Mazrui (2001, 97-98) sefalé acertadamente, bajo
condiciones poscoloniales y neocoloniales, la teoria politica africana ha respondido mas a
las ideologias socioculturales que a las socioeconomicas.

Estas ideologias socioculturales se centran en temas como la identidad, la ascendencia y
la santidad, dejando atras a las ideologias socioecondémicas (que se centran en la clase,
los intereses econdmicos y la transformacion econdmica), especialmente después del
declive del socialismo africano.

La filosofia politica africana intenta principalmente revivir las estructuras de gobierno
comunal al enfatizar los valores de solidaridad indigenas africanos , mientras que la ciencia
politica africana a menudo mide el desarrollo politico segun los estandares occidentales
ortodoxos de "practica democratica " . el desarrollo se refleja en politicas econémicas y
sociales ad hoc. En general, las decisiones politicas en Africa son reactivas a los asuntos
globales, regionales y nacionales, en lugar de estar impulsadas por una planificacion a
largo plazo basada en valores . Ademas, la formulacion de politicas a menudo es poco
realista, con una voluntad politica inadecuada para cumplir las promesas electorales. Sin
una ideologia coherente basada en valores que ofrezca un plan para la responsabilidad
politica, la gente se queda sin ningun criterio para evaluar el desempefio de sus funciones.

los que eligen para altos cargos publicos.
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En el contexto actual del capitalismo global, es importante considerar por qué los
idedlogos africanos de la liberacion prefirieron un modelo socialista basado en el contexto
comunalista africano, dado su enfoque basado en la experiencia en lugar de teorias
ciegas e idealistas del cambio. Habiendo visto de primera mano cédmo las politicas
econdémicas neoliberales explotaban a los pueblos africanos y ponian de manifiesto los
estragos del capitalismo imperial en su promocion de la explotacion y la desigualdad en
nombre de la "racionalidad econémica ", vieron que el socialismo africano ofrecia una
ideologia de desarrollo alternativa para el desarrollo. la colonizacion y mas alla. Ellos vieron
sus valores colectivistas son mas aplicables al contexto poscolonial que las tradiciones
comunitarias africanas, y su llamado a la responsabilidad social es adecuado para
construir el orgullo y la unidad nacionales.

Sin embargo, mientras que el objetivo del socialismo africano era el bien comun de la
gente (Kaunda 1966; Nyerere 1967, 1968, 1973; Nkrumah 1970; Shivji 1976; Amin 2014),
hoy muchos teéricos ven el fracaso del socialismo africano desde un punto de vista
unicamente econémico. de vista y de la historia del ganador , es decir , el capitalismo con
su correspondiente economia de mercado, y declarar que el socialismo sufrié una
aplastante derrota. En realidad, sin embargo, debido a presiones internas y externas , los
experimentos con la democracia socialista africana nunca tuvieron la oportunidad de
seguir su curso. Dado que los propios paises occidentales tienen problemas para formular
politicas consistentes que equilibren los dos tipos muy diferentes de
liberalismo (politico y econdmico), no es de extrafiar que estados africanos poscoloniales
mucho mas jovenes hayan tenido dificultades con la democratizacion en el contexto de la

globalizacion.

EL AILP EO ELRIBE AE R
AGENDA EN AFRICA Y MAS ALLA

En la practica politica afro-libertaria actual , hay una tendencia hacia un aumento del
neoliberalismo autoritario y un alejamiento de la democracia liberal . Esta direccién esta
cumpliendo las predicciones de los idedlogos de la liberacién que reclamaban valores
humanistas como base para el desarrollo africano y advertian de
los peligros de una economia capitalista de libre mercado. Muchos de los lideres
africanos actuales siguen siendo cautelosos acerca de la democracia liberal, mientras
adoptan de todo corazén politicas econémicas individualistas impulsadas por el mercado
y, aunque muchos lideres aun pueden hacer llamados retéricos a la solidaridad
comunitaria, simplemente esperan esta solidaridad de la ciudadania sin que los lideres
se comprometan . mismos al bien comun de la nacién.

Asi, cuando, en linea con el liberalismo econémico clasico , se toma como modelo
para
ciudadania racional, la base de valores es diferente de la de la democracia liberal ,
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que ve a los ciudadanos como agentes morales y politicos autbnomos. La base de

valor cambia aun mas cuando la maximizacién de beneficios se establece en el contexto de
solidaridad comunalista tradicional con deberes y redes sociales , porque los llamados
comunales a la solidaridad crean lealtades subnacionales sesgadas, ya que los lideres

y sectores de la poblacién tratan de proteger y promover sus propios intereses en lugar

de promover el bien comun. Mientras que el liberalismo econémico aboga por la
racionalidad del mercado , el comunalismo, en el contexto africano, establece esto

dentro de las redes de las relaciones patrimoniales tradicionales.4 El liberalismo

politico , basado en el ideal de un contrato social inclusivo como base de la toma de
decisiones democratica , no funciona en un contexto en el que las lealtades

subnacionales impiden la imparcialidad y la autonomia de los ciudadanos individuales.

Sin embargo, en el contexto africano contemporaneo, los lideres y la élite gobernante

en general crean divisiones politicas apelando a la solidaridad hacia el colectivo social de uno:
siendo esto a menudo el clan, la comunidad étnica o religiosa de uno.

En la politica africana contemporanea, la confusién que surge de la mezcla ad hoc
de varios sistemas de valores esta provocando un alejamiento de los ideales de la
democracia liberal . Un problema clave radica en el 'modelo de desarrollo' inconsistente
establecido por Occidente. Después de la Segunda Guerra Mundial, los dos tipos de
liberalismo individualista (econdmico y politico) se unieron para combatir el desafio
del socialismo y su modo de gobierno centralizado. Los Programas de Ajuste
Estructural (SAP) y otros programas de privatizacion econémica defendidos por las
instituciones de Bretton Woods en linea con el capitalismo global, han arraigado
firmemente el liberalismo econémico en Africa. Sin embargo, el ideal del liberalismo
politico , que enfatiza el papel de los ciudadanos como agentes morales y politicos
autébnomos y auténomos con iguales derechos, se adopta con menor amplitud y
entusiasmo (Senghor 1964; Rawls 1971; Nyerere 1973; Shivji 1976; Escobar 1985;
Rist 2002; Hellsten 2009, 2013, 2016). El principal problema de la agenda de desarrollo
occidental en Africa es la incompatibilidad de los valores de estos dos tipos muy
diferentes de liberalismo. El liberalismo econémico , que ahora impulsa el capitalismo
global, se basa en valores instrumentales y materialistas y, como tal, tiende a conducir
a una creciente codicia y competencia por los recursos, al igual que los idedlogos de la
liberacién africana Julius Nyerere, Kwame Nkrumah, Kenneth Kaunda y muchos otros.
otros anticiparon (Ver Kaunda 1966; Nkrumah 1970; Nyerere 1967, 1973).

Las observaciones anteriores deberian permitirnos apreciar mejor por qué los
idedlogos africanos de la liberacion prefirieron el modelo socialista que era compatible
con el contexto comunalista africano. Su objetivo era una mayor soberania a través de
la autosuficiencia de los nuevos estados africanos independientes , con miras a
promover el bien comun de los pueblos.

Tras el abandono del socialismo africano, la base de valores de la practica politica
africana ha integrado la politica y la economia individualista occidental.
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liberalismo de la manera que mejor se adapte a los que estan en el poder. Irénicamente,
esta formulacion africana del neoliberalismo autoritario utiliza instituciones y estructuras
democraticas importadas e impuestas para legitimar sistemas de gobierno patrimoniales,
a menudo antiliberales . Mas especificamente, los autdcratas subvierten las democracias
al socavar las instituciones que las sustentan (legislaturas, gobiernos locales
representativos , el poder judicial, los medios de comunicacion y otras instituciones no
estatales, como los grupos de derechos civiles) y al alentar las lealtades subnacionales,
a menudo en el forma de etnicidad politizada. El resultado, en cada caso, es una forma
de gobierno que institucionalmente parece una democracia liberal, pero en la que la base
de valores no se acerca en absoluto a la del liberalismo politico que ve a los ciudadanos
como agentes morales y politicos auténomos .

EJEMPLOS PRACTICOS

En términos de estudios de casos empiricos dentro de Africa, Tanzania ofrece un ejemplo
util de la tendencia autoritaria en la economia politica neoliberal globalizada. El pais esta
lidiando con la corrupcion en sus diversas manifestaciones—

transferencias ilicitas de dinero , trafico de drogas, caza furtiva, entre otras practicas que
han llenado los bolsillos de quienes estan en posiciones de manipular las reglas y
regulaciones si reciben una 'compensacion' atractiva. Hay sospechas sobre tratos
'secretos' hechos por funcionarios publicos con respecto a la utilizaciéon de los vastos
recursos naturales del pais . La falta de transparencia y compromiso con el bien comun
sigue aumentando la fragmentacion de la sociedad tanzana, con la distribucion desigual
de los recursos del pais creando tensiones entre diversos grupos étnicos y clases sociales.

Ademas, el debate perpetuo sobre un nuevo proyecto de constitucion de Tanzania
ilustra la forma en que la cuestién de la distribucion de los recursos del pais se esta
volviendo cada vez mas central e impide que las diferentes partes lleguen a un consenso.
Los resultados de las elecciones generales de 2015 fueron los mas refidos desde la
independencia del pais en 1961, lo que indica una disminucién significativa de la confianza
en Chama Cha Mapinduzi (CCM), el partido que ha gobernado el pais desde la
independencia.5 Por su parte, CCM se ha convertido en una especie de camaleén
ideoldgico: a pesar de que su constitucion lo define como un partido socialista , ha
cambiado en politica y practica su direccion politica del socialismo humanista Ujamaa de
Nyerere hacia un enfoque mas orientado al mercado , y actualmente apoya bastante
abiertamente una forma de capitalismo de estado.

La constitucién actual de Tanzania otorga al presidente un poder considerable , y
CCM, como partido gobernante, tiene el control general de los recursos estatales y las
oficinas publicas , asi como las politicas econémicas y las oportunidades comerciales en
el pais. Por lo tanto, CCM puede utilizar tanto empresas estatales como privadas.
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influencia de sus miembros individuales de alto rango para determinar las decisiones
economicas clave. En consecuencia, suele haber un conflicto entre los intereses del Estado
y los de las personas que ocupan cargos estatales . Sin embargo, durante el primer afio del
liderazgo del presidente John Pombe Magufuli , parecié haber algunos esfuerzos serios
para reducir el despilfarro publico , detener la evasién de impuestos y controlar la influencia
de las élites politicas en los negocios. Magufuli tomé un control firme de los asuntos
estatales y cred una atmoésfera politica mas cautelosa, donde la gente estaba preocupada
por perder sus posiciones y conexiones. Sin embargo, también demostré ser intolerante con
las criticas, limitando algunas libertades civiles y politicas, incluida la libertad de expresion
y la independencia de los medios de comunicacion. No estaba del todo claro cuanto control
tenia el presidente en los asuntos del partido , ya que tradicionalmente el CCM como
colectivo politico ha estado por encima y en control de cualquier individuo al que apoya en
un momento dado, una situacion similar a la de Sudafrica . Congreso Nacional Africano
(ANC) (Ver Hellsten 2016).

En Mozambique, mientras tanto, vemos una estructura similar, donde el poder del partido
se coloca sobre la influencia individual en el funcionamiento del estado y los negocios. Al
igual que con el CCM de Tanzania, solo ha habido un partido gobernante en Mozambique,
el Frente para la Liberaciéon de Mozambique (FRELIMO), desde la independencia del pais
en 1975. Todos los intentos de compartir el poder con la Resistencia Nacional de
Mozambique (RENAMO), el ex rebelde movimiento que se convirtié en un partido politico de
oposicion después de la guerra civil (1977-1992)— han fracasado. Fre limo, muy parecido
a CCM, es ideolégicamente flexible y tiene un control firme sobre la economia y los negocios
nacionales e internacionales en el pais.

Por lo tanto, como en Tanzania, la economia actualmente tiene una orientacion capitalista,
con los principios socialistas del FRELIMO previamente sostenidos que han sido olvidados
y reemplazados por los intereses de la élite gobernante. Una gran parte de los negocios en
el pais esta controlada por el partido gobernante y el presidente, aunque el presidente Filipe
Nyusi, quien asumio el cargo en enero de 2015, tiene menos poderes generales que su
antecesor Armando Guebuza.

En general, tanto Tanzania como Mozambique presentan ejemplos de control por parte
de partidos politicos autocraticos que previamente habian liderado los movimientos de
liberacion nacional de los paises , otorgandoles un crédito histérico y seguidores de base
que contintan garantizandoles apoyo en las elecciones.

Zambia ha recorrido un camino similar al de Tanzania y Mozambique, aunque el poder
en el pais cambié de manos de un partido socialista a uno neoliberal , como el Partido Unido
para la Independencia Nacional (UNIP) de Kenneth Kaunda , que habia gobernado el pais
desde su independencia. en 1964, perdié el poder ante el Movimiento por la Democracia
Multipartidista (MMD) de Frederick Chiluba
en 1991 durante las primeras elecciones multipartidistas en veintitrés afios. Sin embargo,
los mismos problemas se manifestaron en Zambia, ya que el ganador se lo llevé todo,
fomentando la tensién entre varias facciones politicas.
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En otras partes de Africa se pueden encontrar otras formas de neoliberalismo
autoritario . En Uganda, por ejemplo, el Movimiento de Resistencia Nacional (NRM), que
tomo el poder en 1986 sobre una plataforma de liberaciéon después de décadas de
inestabilidad, todavia esta en el poder, con Yoweri Museveni, su lider original, que no
esta dispuesto a renunciar o compartir el poder. Una vez mas, hay paises como Kenia,
que se han orientado consistentemente hacia el mercado y parecen haberse adaptado a
los traspasos democraticos del poder. Sin embargo, las alianzas étnicas formadas para asegurar el po
porque los lideres étnicos particulares estan socavando la democracia liberal pluralista en
dichos paises, convirtiendo las elecciones en competencias sobre nimeros basados en
lealtades étnicas, siguiendo la estrategia de divide y venceras (Cheeseman 2014).

Los ejemplos anteriores ilustran cémo el afrolibertarismo y el neoliberalismo autoritario
han encontrado expresion en diversos modelos de gobernanza en Africa. En algunos
estados africanos, los partidos politicos en el poder no dejan espacio para la competencia
politica multipartidista , a pesar de que los ciudadanos piden oportunidades para elegir
entre alternativas ideoldgicas genuinas. En otros, el gobierno autoritario aparece en la
forma de lideres carismaticos, fuertes y/o despiadados.

Si bien los niveles de pobreza siguen siendo altos en estos paises, los ricos y poderosos
contindan adquiriendo grandes cantidades de riqueza a través de negocios locales y
globales corruptos a expensas de sus subditos empobrecidos. Claramente, en muchos de
estos paises, las élites politicas y economicas estan entrelazadas.

CONCLUSION

En este capitulo, he tratado de mostrar que en muchas entidades politicas africanas
contemporaneas existe una mezcla incoherente de tres sistemas de valores: los valores
comunitarios africanos tradicionales de solidaridad e igualitarismo, que en la practica
aparecen como lealtades subnacionales y relaciones de poder patrimoniales, han se ha
integrado torpemente con dos sistemas de valores individualistas occidentales impuestos
y divergentes , a saber, el liberalismo econémico y politico. En consecuencia, definir los
valores sociales rectores reales y los principios politicos se esta volviendo cada vez mas
dificil . Como tal, muchos partidos politicos africanos ahora rara vez elaboran marcos
ideoldgicos normativos claros y consistentes para guiar el desarrollo de

los paises en los que operan. En cambio, en sus campafas politicas, hacen vagas
referencias a “democracia”, “desarrollo”, “reforma”, “cambio”, “ creacién de riqueza”,
“unidad nacional” y “ soberania nacional”. En realidad, la practica politica se basa en el
beneficio personal a corto plazo de quienes toman el poder estatal, y no en la planificacién
a largo plazo del bien comun. Cuando los partidos politicos no ofrecen direcciones
ideoldgicas claras, la gente rapidamente comienza a buscar pautas normativas en otros
lugares. Esto ha llevado al surgimiento de varios tipos de extremismo como el
fundamentalismo religioso, politizado
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la etnicidad, el fascismo y el egoismo extremo, asi como los movimientos politicos
desestabilizadores que adoptan varios modos autoritarios de liderazgo, creando asi un circulo
vicioso de marginacion, descontento y conflicto.

Por lo tanto, con el fin de encontrar direcciones para el desarrollo africano interpretado en
sentido amplio , existe una necesidad urgente de examinar de nuevo tanto la filosofia como el
contexto de las ideologias de la liberacion propugnadas por lideres como Julius Nyerere, Kwame
Nkrumah y Kenneth Kaunda. Desplegar ese socialismo humanista africano en el contexto
neoliberal global actual podria proporcionar a la politica africana nuevas opciones para combatir
la explotacion y proponer estructuras de gobierno alternativas . Si tales estructuras se adaptarian
a los valores de
la democracia liberal o las del humanismo africano no es tan crucial como el intento de encontrar
un camino hacia un ideal de desarrollo mas centrado en el ser humano después de
décadas de instrumentalismo econémico. Por lo tanto, la razén para volver a enfatizar el papel
del socialismo humanista africano en este contexto es su punto original de
partida: su enfoque en el desarrollo alternativo centrado en el ser humano que es mucho mas
amplio que el mero crecimiento econémico o el aumento del nivel de vida. El socialismo humanista
africano fue particularmente critico con el imperialismo y el capitalismo global despiadado por su
explotacion y por crear una falsa conciencia entre los pueblos africanos.

He argumentado ademas que el hecho histérico de que se abandoné el socialismo africano
humanista como practica politica no hace que sus objetivos, sus valores centrados en el ser
humano y su critica fundamental del liberalismo econdmico occidental carezcan de sentido; de
hecho, todo lo contrario. Cabe sefialar que muchos de los principales idedlogos de la liberacion
sefialaron que la adopcion de practicas capitalistas individualistas sin compromiso con ningin
valor humanista profundo conduciria a una competencia feroz ya la fragmentacion social. Hicieron
hincapié en que esto era particularmente problematico en los Estados africanos recientemente
descolonizados y, a menudo, aun fragiles , cuyas fronteras fueron establecidas artificialmente
por las potencias coloniales, lo que resulté en poblaciones étnicamente heterogéneas, y sus
advertencias han demostrado estar bien fundadas, con las consecuencias manifiestas. a nuestro
alrededor.

De hecho, muchos estados africanos han sido devastados por ataques internos y transfronterizos.
conflictos que surgen de la feroz competencia por el poder y los recursos, a menudo basados en
lealtades étnicas.

Por lo tanto, ya es hora de que volvamos a examinar lo que el socialismo humanista africano
puede ofrecer en el contexto actual fluido y precario de la politica mundial . Los tedricos politicos
africanos y africanistas deberian tomar la iniciativa en la reconstruccién de marcos ideoldgicos
consistentes que podrian guiar el desarrollo y la politica africanos en la era de la globalizaciéon y
otorgar a los estados africanos un papel original y poderoso en la politica global, en lugar de jugar
interminables "trampas" . arriba' con los estados occidentales que han establecido,
injustificadamente, su propio desarrollo histérico , sistemas politicos y marcos de valores como
los ideales para el desarrollo global.
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NOTAS

1. Los filésofos politicos como John Rawls y Robert Nozick han tenido una gran influencia al enfatizar
varios aspectos del liberalismo en las sociedades democraticas, Rawls
centrandose en el liberalismo politico, y Nozick en el neoliberalismo econémico. Varios tedricos
cosmopolitas, incluidos Martha Nussbaum y David Held, han presentado otros intentos de volver a
justificar la democracia liberal como el ideal de desarrollo global ( véanse Hobbes 1962 ; Rawls 1972 ;
Nozick 1974 ; Locke 1980; Rousseau 1987; Montesquieu 1989; Held 1995; Nussbaum 2015).

2. Actualmente, las elecciones se utilizan regularmente para legitimar la posicién de los lideres en el
poder amafiando las encuestas, sobornando a los funcionarios electorales , comprando votos o tarjetas
de votacién, intimidando, etc. (ver Collier 2009; Hellsten 2009).

3. El desarrollo africano generalmente se mide utilizando el indice de desarrollo humano, el indice de
gobernabilidad, el indice de percepcién de la corrupcion , el indice de realizacion de los derechos
humanos , el crecimiento econémico y los indices del entorno empresarial , entre otros. Cuando se
compara con los paises occidentales que desarrollan estos indices y se presentan como el ideal, siempre
se vera que Africa va a la zaga .

4. Aqui el patrimonialismo se refiere a una relacion de autoridad en la que el lider (masculino) controla
un personal administrativo seleccionado de su red de parentesco dominada por la ascendencia masculina
y basada en la lealtad personal hacia él.

5. Chama Cha Mapinduzi (CCM), que en kiswahili significa “Partido Revolucionario”, se formé en 1977
mediante la fusion de la Union Nacional Africana de Tanganica (TANU) y el Partido Afro-Shirazi (ASP) ,
que eran los Unicos partidos operativos en Tanzania continental y las islas semiauténomas de Zanzibar
y Pemba , respectivamente. Desde la restauracion de un sistema multipartidista en Tanzania, CCM ha
ganado las seis elecciones generales anteriores (en 1995, 2000, 2005, 2010, 2015 y 2020) tanto en el
continente como en Zanzibar y Pemba . En 2005, el candidato presidencial del CCM, Jakaya Kikwete,
gano de manera aplastante, recibiendo mas del 80 por ciento del voto popular, mientras que las elecciones
de 2015 fueron mucho mas refiidas entre el candidato del CCM, John Magufuli , y la oposicién (algo)
unida y el candidato de CHADEMA, Edward Lowassa.
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Capitulo dos

Promocion de los valores indigenas
par§ acilitar la emergencia g

de Formas Adecuadas de Democracia
Tomas Menamparampil

Cada vez se reconoce mas que la democracia es la forma de gobierno mas adecuada para
el crecimiento humano y el mejoramiento social . Sin embargo, las estructuras democraticas
que se proponen son las que se desarrollaron en Occidente durante

siglos. Aun reconociendo su mérito por derecho propio , es prudente tomar nota de ciertas
limitaciones para absolutizarlos. En primer lugar, los modelos occidentales de democracia
difieren mucho entre si. En segundo lugar, segun lo admiten los propios observadores
politicos occidentales , hay muchas fallas en el funcionamiento de varios sistemas
democraticos tal como funcionan en el propio Occidente hoy.

En tercer lugar, aquellos paises de Europa del Este, América Latina y otras partes del mundo
que adoptaron apresuradamente los modelos occidentales de democracia tienen dificultades
para hacerlos funcionar . En consecuencia, seria conveniente que cada gobierno emprendiera
una profunda reflexion, con miras a determinar qué estructuras democraticas servirian mejor
a sus necesidades.

Al explorar su historia, los miembros de una sociedad notaran cuan gradualmente su
sociedad emergi6 del aislamiento a través del liderazgo de una minoria creativa que interpretd
la identidad de la sociedad y los valores indigenas, y como su sociedad alcanzé su etapa
actual de desarrollo. Esta minoria inteligente ayudé a la sociedad especialmente en aquellos
periodos de su historia cuando tuvo que enfrentar severos desafios. Mientras la minoria
creativa siguié siendo una fuerza inspiradora que guiaba a la gente a través de formas
persuasivas , la sociedad vivié de acuerdo con alguna forma de valores democraticos en
consonancia con sus antiguas tradiciones y siguié progresando.

Histéricamente, esta situacion ideal no siempre duré. La fuerza fue desplegada por una
élite gobernante dentro de una sociedad o por un poder mayor fuera de ella. El uso de la
fuerza conduce a la violencia, tanto dentro como fuera de una sociedad. Los valores
democraticos tradicionales se debilitan e incluso se desvanecen en una sociedad sometida a
la violencia durante un periodo de tiempo considerable . El retorno a la democracia sélo es posible median
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revivir los valores ancestrales de una sociedad que elimine el uso de la fuerza como
elemento determinante en las relaciones humanas.

Ninguna sociedad puede volver a su pasado lejano en su forma original, pero puede hacer
revivir sus valores mas preciados e influir en su funcionamiento actual , por ejemplo, en su
economia y en la calidad de las relaciones humanas . Sélo una forma de democracia basada
en el antiguo sistema de valores de
una sociedad particular tendra un futuro dentro de ella. Incluso cuando una sociedad toma
prestados elementos de otras tradiciones, debe hacerlos encajar con sus valores indigenas .
El elemento pensante en cada sociedad, a quien llamo Amigos Filésofos , juega un papel
dinamico en llevar a la sociedad al éxito en este poderoso esfuerzo.

En consecuencia, en este capitulo argumento que cada sociedad debe estudiar sus
propias tradiciones antiguas, identificar los valores en aquellas tradiciones que sirvieron
mejor a los intereses humanos y sociales , promoverlos y utilizarlos para sentar bases sélidas
para su organizacion politica. Con este fin, comencé con reflexiones sobre algunos de los
desafios de la democratizacion, después de lo cual sostengo que construir sinergias es el
unico camino hacia la grandeza. Luego examino el lugar central de los ideales humanos en
una democracia genuina. A esto le siguen reflexiones sobre la naturaleza autodestructiva de
la violencia en la lucha por la democratizacion. Finalmente, examino el papel de los
intelectuales como la minoria creativa persuasiva , antes de hacer algunos comentarios
finales.

DESAFIOS DE LA DEMOCRATIZACION

Es importante allanar el camino hacia nuestra unién de acuerdo con las mejores tradiciones
de nuestras diversas culturas. No hay atajos para el éxito: debemos pensar, planificar,
trabajar duro, ser justos con las personas, es decir, estar dispuestos a pagar el precio de lo
que deseamos obtener: “Si preguntamos qué es lo correcto , hay respuestas claras y
fundamentales . Terminar con la pobreza. Eliminar la enfermedad y la miseria. Educar a los
nifos. Ensefar a las mujeres a leer. En resumen, limpia el desorden”

(Martin 2006, 25).

Cuando los paises recién independizados tratan de introducir estructuras modernas de
democracia, es probable que se enfrenten a algunas dificultades, especialmente si tales
instituciones no formaban parte de su herencia mas antigua. Por ejemplo, cuando Australia
otorgé la independencia a las Islas Salomén en la década de 1970, el Parlamento de Westminster
El estilo de gobierno se introdujo triunfalmente alli. Sin embargo, todo el sistema era tan
nuevo para el mundo cultural de las comunidades locales que era dificil lograr que funcionara
de manera significativa. El sistema democratico liberal que se habia desarrollado en el
mundo occidental a través de los esfuerzos politicos de
generaciones, una forma de autogobierno especialmente adecuada para los anglosajones
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vision del mundo- estaba siendo impuesto a los islefios del Pacifico, cuya vida juntos

se expres6 de una manera totalmente diferente. No era facil suscitar un sentido de sentimiento
nacional entre grupos que eran étnicamente muy diferentes entre si, y cuya existencia colectiva
se expresaba siempre en la cohesion dentro de grupos étnicos individuales que en la union de
una gran variedad de grupos étnicos . Los partidos politicos tenian poco sentido para ellos, ya
que sus relaciones sociales se limitaban en gran medida a sus propios parientes, clanes y grupos
étnicos afines . Sus lideres solian ser elegidos por su capacidad para otorgar favores personales
mas que por la calidad de su ideologia o el atractivo de sus

programas politicos . El caos que siguié fue comprensible (ver Dinnen y Firth 2011).

Los paises recién independizados que profesan ser democraticos siguen luchando por
estabilizarse. En cualquier caso, incluso en Occidente, las formas de democracia difieren mucho,
digamos, la britanica de la francesa; igualmente, americano e italiano, espafol y griego. Difieren
no sélo en la forma, sino también en la solidez de sus tradiciones democraticas . Ademas, entre
los paises que profesan ser democraticos , el nimero
de las democracias disfuncionales es genial. Después de la caida del Muro de Berlin, los paises
de Europa del Este lucharon duro con la democratizacién, pero el éxito aun se les escapa. En
América Latina, la democracia gané un terreno considerable después de la década de 1970, pero
Ultimamente se esta tambaleando alli.

Ademas, paises como Rusia, Venezuela e Iran, mientras profesan la democracia,
supuestamente manipulan las elecciones, silencian a la prensa independiente , controlan las
actividades de la oposicion y, por lo tanto, debilitan los frenos y contrapesos tipicos de la
democracia moderna . Algunos de los estados sucesores de la Unién Soviética en Asia han
desarrollado una posicion incierta al respecto , ni autoritaria ni significativamente democratica,
permaneciendo asi en una zona gris (Fukuyama 2011, 4).

Otros paises son democraticos, pero sus gobiernos no pueden brindar los servicios basicos
que se esperan de ellos. Asi, en Ucrania, el gobernante derrocado en la Revolucién Naranja tuvo
que ser llamado y reelegido cuando se descubrié que su oponente democratico era incompetente;
y en Venezuela, los grupos étnicos minoritarios se sienten excluidos de la vida politica. En efecto,
el fracaso de
La gobernabilidad afecta a muchos de los llamados paises democraticos, perpetuando
desigualdades flagrantes.

Asi, la incapacidad de muchos paises para hacer frente a sus problemas sociales y econémicos
debilita su legitimidad como democracias (Fukuyama 2011, 5). Fu kuyama alega que la
democracia india se ve debilitada por politicos criminales, grupos rebeldes , desigualdad extrema,
corrupcioén y caos. Por otro lado, China ejecuta sus planes con una eficiencia asombrosa , pero
su gobierno sigue siendo antidemocratico.
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Cuando miramos detenidamente, notamos que las dolencias de las democracias
profesadas son muchas: autoritarismo (Rusia), corrupcion (India), estatus de estados
fallidos (muchos paises que obtuvieron su independencia politica de las potencias
occidentales desde mediados del siglo XX) , y grupos de interés arraigados (EE.UU.):
nadie es perfecto (Fukuyama 2011, 10). Por lo tanto, no sirve de nada criticar solo a
Afganistan, Irak, Siria u otros paises no occidentales : todos deben ser comprendidos,
alentados y ayudados.

Si el camino hacia la democracia ha sido duro para aquellos paises que llevan mucho
tiempo en él, significara lo mismo para los demas. La construccién de una nacion es
laboriosa y costosa, y se debe hacer un gran esfuerzo para que existan instituciones
solidas . Muchas cosas deben avanzar para allanar el camino: mayor acceso a la
educacion, uso inteligente de la tecnologia de la informacion y difusién de ideas,
especialmente sobre los beneficios de los valores democraticos y su relaciéon con una
economia moderna . Lo que es mas importante, los valores indigenas y las actitudes
tradicionales de cada comunidad deben ser promovidos en la vida publica, de modo que una forma
de la democracia adecuada a un pais en particular puede surgir en él.

SINERGIA: EL UNICO CAMINO A LA GRANDEZA

Como observo Martin (2006, 386): “Un principio de una gran civilizacién debe ser que se

centre intensamente en como desarrollar la capacidad latente en todos . Cuanto mas se

hace, mas nos beneficiamos unos de otros”.

La democracia se trata de desarrollar a las personas. A medida que las sociedades

emergen de su relativo aislamiento e interactuan con otras sociedades y civilizaciones, la

sinergia asi creada hace que sucedan cosas asombrosas. Una sociedad crece hacia la

grandeza en proporcion a la habilidad que desarrolla para mantener los componentes de su cultura :
economicos, politicos, éticos y estéticos—en armonia unos con otros

(Toynbee 1l 1969, 140).

Uno de los argumentos centrales de Toynbee es que las grandes sociedades se
levantan sobre terreno duro , no sobre terreno facil : el esfuerzo serio y sincero es el Unico
camino hacia la grandeza . Asi, la civilizaciéon sumeria surgio en las selvas pantanosas del
Tigris -Eufrates (Toynbee | 1969, 95). Asimismo, la civilizaciéon de China surgi6 en las
orillas pantanosas del rio Amarillo (Hwang Ho) en medio de selvas y aguas altas (Toynbee
11969, 97). Del mismo modo, la civilizacién helénica nacié sobre el suelo pedregoso y
duro de Grecia, de forma que, por ejemplo , la austera tierra del Atica favorecio el
surgimiento de un pueblo creativo y emprendedor . Cuando los pastizales de Atica se
secaron y los campos de arado se volvieron estériles, los atenienses exploraron el
subsuelo, desarrollaron minas de plata, introdujeron la moneda y fabricaron ceramica y
barcos (Toynbee | 1969, 113-14).
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La medida del esfuerzo que pone una sociedad para su propia supervivencia le
proporciona la resistencia necesaria para futuros logros. Toynbee argumenta que fue
el esfuerzo que los primeros romanos pusieron en transformar su suelo arido lo que
les dio la energia para construir su vasto imperio que se extiende desde Egipto hasta
la actual Gran Bretafia (Toynbee | 1969, 108). Del mismo modo, era el suelo duro de
Tiro y Sidén que elevaron a los fenicios a la grandeza, y de ellos recibimos el alfabeto.
De la misma manera, fue en las colinas rocosas de
Judea que los hebreos obtuvieron sus conocimientos religiosos , lo que dio origen a
dos grandes tradiciones religiosas, judia y cristiana, que contintan inspirando al
mundo hasta el dia de hoy (Toynbee | 1969, 117—18). De la misma manera, Alemania
Oriental produjo los decididos prusianos, que unificaron Alemania y construyeron el
Imperio Aleman; y el suelo arido de Escocia cri6 a un pueblo bien educado con un
fuerte sentido de la economia y una resistencia excepcional (Toynbee |
1969, 120).

Los paises mas exitosos de hoy pondrian en peligro su propia supervivencia si
decidieran establecerse en una forma de vida cémoda; porque, como sefialé William
James, “una economia de paz permanentemente exitosa no puede ser una simple
economia de placer. Debemos hacer nuevas energias” (citado en Barzun 2001, 673).
El valor mas preciado para una sociedad en ascenso, por lo tanto, es una cultura de
trabajo duro de acuerdo con su propia tradicion individual y la determinacion de
seguir adelante con valentia.

No es solo la dureza del medio ambiente lo que mueve a una sociedad hacia el
logro: el desafio puede ser de naturaleza diversa, incluida la presion o la competencia
de las sociedades vecinas. En la historia de las civilizaciones, fueron las sociedades
bajo intensa presion las que alcanzaron la grandeza. Sin embargo, soélo lo lograron si
encontraron la manera de ofrecer una respuesta adecuada al desafio. Toynbee
aduce numerosos ejemplos para ilustrar este punto. Muestra como el sur de Egipto
era prominente cuando la presioén politica era del sur, y cémo el norte de Egipto
saltaba a la fama cuando la presion era del norte (Toynbee | 1969, 139); como el
desafio bizantino provocd que los turcos se expandieran hacia el oeste hacia el
continente europeo (Toynbee | 1969, 140); cémo la tradicion ortodoxa en Rusia se
expandio hacia el este, llegando hasta el Pacifico bajo la presidon de esas regiones
(Toynbee | 1969, 141).

La parte mas interesante del argumento de Toynbee es que fue la presion persa
la que despert6 a los estados griegos dormidos y, en ultima instancia, condujo al
ascenso de Alejandro; que fue la agresividad cartaginesa la que agito la
energias romanas para hacer retroceder a las fuerzas invasoras y enviarlas a
conquistar la Galia, Espafia y el norte de Africa, con las energias asi generadas; que el
La expansion del Islam hacia el oeste fue una respuesta tardia al avance de Grecia 'y
Roma en Asia, y fue esta larga presion islamica sobre Occidente la que provocé que
la sociedad europea reuniera fuerzas no solo para impulsar la
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fuerzas alienigenas fuera de la peninsula ibérica, sino que también “llevé a los
espafioles y portugueses a ultramar a todos los continentes del mundo” (Toynbee |
1969, 193). Las experiencias imperiales espafiola y portuguesa inspiraron a Francia,
los Paises Bajos e Inglaterra a aventurarse en la construccion de un imperio en todo el
mundo (Toynbee Il 1969, 238).

Llevando mas lejos el argumento de Toynbee, podemos ver en el surgimiento de
muchos estados en Asia y Africa una respuesta tardia a la presion colonial. Las
tendencias recientes sugieren que las economias de estos paises estan despertando
a lo grande . El futuro pertenece a aquellos que eligen las opciones correctas , ya sea
que el cambio que elijan “se mueva en direcciones productivas o destructivas, y ya sea
que esté creando un crecimiento equilibrado entre clases de ingresos, grupos étnicos y regiones, o
desequilibrios precarios ” (Sharma 2012, 12). La sabiduria de los antiguos debe ayudar
a una sociedad a tomar la decisién correcta frente a un desafio crucial.

LA DEMOCRACIA SE TRATA DE PERSEGUIR IDEALES HUMANOS

Lamentablemente, en nuestro tiempo, “la educacion masiva, los bienes de consumo
baratos, la prensa popular y el entretenimiento masivo se combinan con un profundo
desarraigo , confusion y anomia” (Mishra 2012, 302). Ademas, hoy juzgamos la estatura
de una sociedad por su avance tecnologico y su PIB. Toynbee observa que fue
precisamente cuando la economia ateniense se expandid, con la agricultura de
plantaciones para la exportacion, que los atenienses introdujeron la esclavitud en las colonias de
Agrigento y Sicilia. Sin embargo, esto no fue un paso adelante para la civilizacién
ateniense (Toynbee | 1969, 232). No negamos que las habilidades tecnoldgicas y los
activos economicos son de enorme importancia; pero aun mas importantes son los
activos menos visibles, como las relaciones que mantienen unida a una sociedad, los
valores por los que vive, los ideales que pone ante sus miembros y los suefios
espirituales que persigue asiduamente.

En muchas culturas antiguas se tenia en alta estima al sabio; pero hoy en dia el que
gana la admiracion es el jactancioso, el actor econdmico amoral y el maton partidista
que puede hacer avanzar los intereses de su comunidad . Sin embargo, en nuestro
afan por promover nuestros intereses inmediatos , no podemos darnos el lujo de olvidar
a la persona humana y su dignidad , a las comunidades y su bien a largo plazo , asi
como a la humanidad y sus herencias civilizatorias y sistemas de valores. Hay
abundancia de retérica moral en las declaraciones de los principales personajes
politicos y comerciales de nuestros dias, pero muy poca seriedad . Asi, Hobsbawm
(2013, 2) escribi6: “Ninguna de las declaraciones de mision que he encontrado dice
algo que valga la pena decir, a menos que seas un fanatico de los lugares comunes
mal escritos” (Hobsbawm 2013, 2).
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Hace cinco décadas, Toynbee advirtié que las escuelas de economia olvidan que incluso
un orden mundial econémico no puede construirse Unicamente sobre bases econémicas
(Toynbee | 1969, 337). Los valores universales de justicia y relaciones humanas sanas no
deben sacrificarse en aras del interés propio de unos pocos que controlan los asuntos. Si
bien es cierto que el mercado es productivo y eleva el nivel de vida, tiende a concentrar la
riqueza en manos de unos pocos, traslada los costos ambientales a la sociedad y abusa
de los trabajadores y consumidores. En consecuencia, “los mercados deben ser
domesticados y templados” (Stiglitz 2012, p.xiii). No se debe permitir que las grandes
corporaciones y los banqueros recurran a formas fraudulentas y poco éticas (Stiglitz 2012,
p. xxiii), 0 que se aprovechen de los mas débiles .
sectores de la sociedad. El gobierno debe desempefiar un papel regulador , cuando, por
por ejemplo, los productores buscan obtener ganancias haciendo sus productos mas
adictivos o son indiferentes al dafio que infligen al medio ambiente (Stiglitz 2012, p.xviii), o
cuando se ignoran los intereses de los consumidores .

La conciencia ética en la sociedad debe mantenerse viva, y el mercado también debe
recibir un 'caracter moral'. Sin embargo, los impulsores de la economia actual parecen
haber perdido su 'brdjula moral' (Stiglitz 2012, p.xvii). La consecuencia es la constante
inquietud que notamos en la sociedad. La ira se intensifica.

Cuando el agravio genuino se mezcla con la ira provocada por personas con intereses
politicos, las cosas se complican mas. Hay un ascenso de la criminalidad en la politica (Das
2012, 200-3). En muchos lugares estamos en tales situaciones; y nuestras opciones se
estan volviendo limitadas.

En cualquier caso, si una estructura politica sélo refuerza el sistema injusto en lugar de
que corregirlo , se avecinan dias dificiles. La preocupacion es que las recompensas de la
nueva economia no siempre van a parar a los mas merecedores: “Gran parte de este
enorme aumento de la riqueza privada ha ido a parar a un pequefio segmento de los ultraricos . . .”
(Hobsbawn 2013, 50). El 1 por ciento que mas se beneficia no son grandes pensadores o
innovadores (Stiglitz 2012, 27); en cambio, son ejecutivos que se recompensan a si mismos .

d

Son personas que saben manejar la maquinaria gubernamental para

sus propios intereses: saben eludir la ley, moldearla a su favor y aprovecharse de los pobres
(Stiglitz 2012, 37); saben como ganar monopolios y controlar los recursos naturales (Stiglitz
2012, 49), venderle al gobierno por encima de los precios de mercado (Stiglitz 2012, 40),
bajar los impuestos y los salarios (Stiglitz 2012, 63), silenciar a los sindicatos (Stiglitz 2012,
64), despedir a los trabajadores (Stiglitz 2012, 67), marginar a los grupos minoritarios
(Stiglitz 2012, 68) y llevar los programas de austeridad a las areas de atencion médica y
educacion en desventaja de los pobres (Stiglitz 2012, 230-31 ). Para ellos, incluso el
desempleo tiene un proposito Util , ya que crea un clima que favorece el descenso de la

salarios (Stiglitz 2012, 263). Ademas, las corporaciones compiten contra paises, no
simplemente contra otras corporaciones (Charan 2013, 7).
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Sin embargo, la tragedia es que las minorias econémicamente privilegiadas en
paises econémicamente desfavorecidos no aspiran a nada mas alto que las
comodidades y los artilugios de sus contrapartes consumidores occidentales (Mishra 2012, 308).
Es mas, algunas ciudades en esos paises estan creciendo como monstruos, sirviendo
a una economia vigorosa pero no a los intereses de las comunidades ni a la
sostenibilidad del medio ambiente natural . Muchas sociedades se estan volviendo
cada vez mas impersonales y el alcance del crecimiento humano se reduce cada dia.

Es aleccionador darse cuenta de que la creciente desigualdad en la economia
puede significar la perdicion de la economia misma, porque perjudica la eficiencia al
debilitar la motivacion de los trabajadores y socava el crecimiento al distorsionar los
mecanismos del mercado o introducir asimetrias e injusticias en la competencia (Sti
glitz 2012, 6 ). En otras palabras, el mercado se vuelve ineficiente si ignora la dimension
humana (Stiglitz 2012, xi—xii). Si creas riqueza , la sociedad se enriquece; pero si se lo
quitas a otros a través de malas practicas como precios inflados y bienes adulterados,
la sociedad se empobrece (Stiglitz 2012, 32).

Las sociedades desiguales crean una continua inestabilidad politica. Por otro lado, en
sociedades mas igualitarias las personas trabajan duro y buscan preservar la cohesion
social (Stiglitz 2012, 77). Es en tales sociedades donde se alcanzan altos niveles de
responsabilidad social y se respetan las reglas para la proteccion del medio ambiente
(Stiglitz 2012, 100). Alli, la gente ve la necesidad de invertir en infraestructura,
educacion, salud e investigacion (Stiglitz 2012, 93).

En consecuencia, a los valores humanos se les debe dar el lugar que les
corresponde en la economia para el éxito de la economia. Esto implica que la libertad
de empresa y de riesgo debe combinarse con la responsabilidad por el bien comun
(Toynbee | 1969, 339).

Toynbee lamentd que la educacion masiva de su época no incluyera la elevacion
de los intereses y la motivacion (Toynbee | 1969, 339); en cambio, condujo a la
'vulgarizacion' de los gustos en la sociedad. Continu6 observando que los consumidores
apasionados de su época apenas se daban cuenta de cuanto los " utilizaban" los
lucrativos , del entretenimiento trivial que proporcionaban los empresarios comerciales
y de la propaganda de las partes interesadas , como los politicos. idedlogos y barones
de los medios (Toynbee | 1969, 340). Con el surgimiento de los llamados nuevos
medios, este lamento ahora deberia multiplicarse varias veces.

En tiempos de angustia, debemos observar con atencion los movimientos de las
masas explotadas porque sus percepciones son siempre dinamicas. Son ellos quienes
hacen una eleccion decisiva entre un enfoque violento y uno pacifico . Por un lado, la
explotacion continua puede resultar en una sensacién generalizada de impotencia,
despertar la ira colectiva y culminar en una revolucion: eso es lo que sucedi6 en
tiempos dificiles en lugares como Francia, Rusia y China. Por otro lado, tales problemas
pueden conducir a la agitacion de la persona interior en busca de una comprensiéon mas profunda .
sentido y realizacion, asi como en la busqueda de un cambio social inteligente.
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Es en el momento de la ruptura de un antiguo orden que surge uno nuevo.

Toynbee ve a Abraham emergiendo durante la desintegracién de la civilizaciéon sumeria , ya
Moisés durante la decadencia del 'Nuevo Imperio' en Egipto (Toynbee | 1969, 442), cada vez de
entre las personas mas oprimidas.

El judaismo nace entre los judios que estaban mas afligidos y menos ayudados durante su
exilio en Babilonia, gimiendo “junto a los rios de Babilonia” (Salmo 137:1). Probablemente
estamos empezando a experimentar dolores similares .

Antes de la disrupcion ocasionada por el nuevo coronavirus en todo el mundo desde principios
de 2020, surgian ciertas tendencias nuevas , descritas por Charan (2013, 5) de la siguiente
manera: “La riqueza se estd moviendo de norte a sur, al igual que los empleos. Las empresas
del sur, grandes y pequefias, tienen un fuerte impulso empresarial . Muchos se deleitan con el
crecimiento de los ingresos de dos digitos , trayendo empleos y prosperidad a sus paises de
origen”. Francis Fukuyama cree que luego
los modernizadores en realidad tienen ventajas en relacion con las potencias industriales mas
establecidas , tal como habian predicho teorias comerciales liberales anteriores (Fukuyama
1992, 101). Sin embargo, la pobreza sigue estando muy extendida en muchas partes del mundo , ahora
agravado por la pandemia de COVID-19 que amenaza con acabar con los impresionantes
logros de las ultimas décadas.

LA NATURALEZA AUTODEFUTADORA DE LA VIOLENCIA

Es tentador recurrir a la fuerza en un intento de hacer campafia por la democratizacién en

Africa . En El Principe, Niccold Machiavelli propuso la fuerza como el tinico medio de

dando forma a los destinos humanos (Maquiavelo 1998). Sin embargo, la historia muestra que la
fuerza es contraproducente: siempre se enfrenta a la fuerza como respuesta.

Refiriéndose a la historia europea, Fernando Braudel (1993, 416) observo: “La regla basica era
siempre la misma. Cuando un Estado parecia ser demasiado poderoso . . sus vecinos

inclinarian conjuntamente la balanza en sentido contrario para hacerlo mas moderado y de mejor
comportamiento”.

Durante el periodo dinamico de una sociedad, los ideales y valores de la minoria creativa
dentro de ella ganan una aceptacion entusiasta . Mientras los diversos elementos de una cultura
o civilizacién estén en armonia, seguira creciendo.

(Toynbee | 1969, 327). Sin embargo, en un periodo posterior de la historia, alguna forma de

el desequilibrio se cuela en esa sociedad, la desigualdad crece entre sus miembros, y el liderazgo
y las clases altas se vuelven explotadores en los campos politico y econdmico. La injusticia se
profundiza. La minoria creativa se atrofia en una camarilla cerrada de intereses creados:
degenera en una minoria dominante y explotadora que busca mantenerse en el poder mediante
el uso de la fuerza.

Las consecuencias del militarismo asirio finalmente alcanzaron al Imperio Asirio , a pesar de
que los asirios dominaron el suroeste de Asia durante dos afos .
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siglos y medio . Su gran poder desaparecié por completo, e incluso el nombre 'Asirio’ se
olvidé donde habia tenido un dominio absoluto. Jenofonte ni siquiera conocia ese nombre
(Toynbee | 1969, 390).

De la misma manera, las impresionantes instituciones democraticas de la antigua
Grecia dejaron de funcionar porque sus energias se perdieron en luchas internas y, en
ultima instancia, tuvo que someterse al imperialismo macedonio. Asi, el helenismo se
desvanecio desde dentro a medida que las ciudades libres se desgarraban por el odio
mutuo y por las guerras de clases: “ No encontraron lugar para las mentes mas grandes
de la época” que tuvieron que refugiarse con los tiranos (Dawson 2002, 62). Aquellos
que emergen victoriosos en una guerra impresionante se ven tentados a regocijarse por
su éxito. Sin embargo, la victoria impone su propio tipo de castigo a los vencedores: “La
victoria, como la revolucion, puede devorar a sus propios hijos, particularmente a
aquellos que esperan de ella mas de lo que realmente ofrece. Los idealistas que se dan
cuenta demasiado tarde de que la violencia nunca logra sus objetivos se encuentran
entre los perdedores de la victoria mas comunes de la historia ” (Schivelbusch 2004, 98).
Los macedonios que conquistaron paises hasta la India se enfrentaron entre si en un
conflicto suicida poco después de sus victorias (Toynbee | 1969, 395).

Del mismo modo, las tradiciones democraticas del senado romano dieron paso al
imperio de Augusto. La polarizacion entre clases, comunidades e intereses en la antigua
sociedad romana condujo a tales tensiones y casos de
violencia, de modo que su debilitada sociedad democratica no tuvo mas remedio que
rendirse a un gobernante absoluto. Asi, el Imperio Romano naci6 sobre los huesos
muertos de las tradiciones democraticas romanas (Toynbee | 1969, 344). La Republica
fue desbordada, y la ambicion de dinero y poder arrasé con las ' virtudes republicanas '
que eran el mayor orgullo de la ciudadania romana (Friedman 2012, 31). Lo que
Friedman llama “ virtudes republicanas” yo lo llamo “ valores democraticos indigenas .
Algo similar volvié a ocurrir en Francia después de que los gritos de “lgualdad,
Fraternidad y Libertad” se apagaran y Napoleén emergiera de las filas para tomar el
poder absoluto: los nobles valores de la revolucién quedaron en el olvido.

Las cosas no fueron diferentes para los estados imperialistas europeos que, después
reduciendo el resto del mundo a colonias, enfrentadas entre si durante las dos llamadas
guerras mundiales . Fue un intento de suicidio por parte de Europa.

Ademas, hoy en dia, muchos estados vecinos de las antiguas colonias occidentales de
Africa, Asia, América Central y América del Sur estan ocupados en el mismo juego,
aprendiendo poco o nada de las experiencias de Europa en la primera mitad del siglo
XX.

Asi, una vez que una sociedad se divide en una minoria dominante y una mayoria
explotada, la fuerza comienza a jugar un papel mas importante en su funcionamiento.
Como resultado, se imponen los ideales y metas que tanto se estimaban y se perseguian
con entusiasmo . Los lideres dejan de ser admirados o respetados, y ordinarios
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la gente se hunde al nivel de los oprimidos. Finalmente, llega una etapa en que dicha

sociedad se ve obligada a ceder ante la revolucion interna o ante la agresién externa .

Cuanto mayores sean las energias de represion de la minoria explotadora, mas violenta

sera la revolucion (Toynbee | 1969, 326-27). En ultima instancia, el viejo sistema se

derrumba y una nueva minoria creativa se hace cargo y conduce las cosas de una nueva manera.
direccion. En Francia, Rusia, China y Vietnam hubo revoluciones sangrientas . Este es

el destino de cualquier sociedad que alcanza la cima de sus logros pero crea varias

formas de desequilibrios dentro de si misma o en su vecindad.

Ademas, a medida que se desarrolla el arte de la guerra, la mayor pérdida de todas es
el debilitamiento de la cultura, especialmente en el bando ganador . Los valores
democraticos presentes en las antiguas culturas indigenas de las sociedades en guerra
estan muy debilitados o incluso se pierden por completo. En 1871, Nietzsche dijo que las
grandes victorias plantean grandes peligros y que el triunfo del imperio aleman conduciria
a la desaparicion de la cultura alemana (citado en Schivelbusch 2004, 4).

Barzun (2001, 700) sefalé correctamente que durante la guerra, los sentimientos
hostiles que cualquiera pueda tener contra sus companeros, empleadores o autoridades
estatales se liberan al volverse contra un enemigo anénimo. También es aleccionador
tener en cuenta que los ganadores de una guerra estan tentados a pensar que una vez
que el enemigo (otra clase, casta, grupo étnico, grupo de interés econémico o politico , o
pais) es humillado, su propio futuro esta a salvo . . Se olvidan de que acaban de herir a
un tigre y que no saben cuando se recuperara. La humillacion de Atenas por parte de los
persas en 480—479 a. C. hizo que Atenas construyera una flota que la condujo a la victoria
de Salamina y a la gloria de los tiempos de Pericles. Jerjes, el sucesor de Dario, llevé la
agresion a la Grecia europea , provocando un contraataque helénico bajo el mando de
Alejandro (Toynbee | 1969, 610).

En el contexto de una carrera armamentista entre estados vecinos en regiones
econémicamente desfavorecidas, las reflexiones anteriores cobran ain mayor
importancia . En el contexto inmediato, la tecnologia relacionada con la guerra puede
parecer que progresa, pero es la humanidad la que recibe el golpe cuando una comunidad
inflige crueldades a otra. Nadie gana una guerra hoy, excepto las corporaciones
productoras de armas : solo ellas tienen la ultima risa. Por lo tanto, los conceptos de
“igualdad, fraternidad y libertad”, que se encuentran en todas las tradiciones culturales,
deben volver a ser mentira y dejar de ser simples consignas.

LOS OFE O INTEIFECTUALES COMO
LA MINORIA CREATIVA PERSUASIVA

Fernandez-Armesto (2001, 560) sefalé que “la creciente interconexion parece conducir a
una creciente interdependencia, que a su vez exige [sic] nuevos, cada vez mas amplios,
en ultima instancia, 'marcos' mundiales para la accion, que trascienden los viejos
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naciones, bloques y civilizaciones.” Este es el desafio al que se enfrentan los pensadores
creativos de nuestro tiempo: convertirse no en anti-otros, sino a favor de todos. Sélo
entonces sera posible un futuro seguro .

El progreso llega cuando un grupo de personas en una sociedad causa algun tipo de
temblando en él. Toynbee llamo a esas personas personalidades creativas: remodelan a
otros segun su propio pensamiento (Toynbee | 1969, 251). Permitanme referirme a esos
intelectuales que animan a sus sociedades a la actividad benéfica, una minoria de
individuos ilustrados comprometidos con el bien comun, como " Amigos Filésofos". Las
ideas nuevas y creativas a menudo vienen a la mente de varias personas al mismo
tiempo de manera bastante independiente: esa es la ley de la naturaleza. La gente comun
se ha mantenido practicamente igual a lo largo de la historia. dependen de un
“minoria creativa ” que piensa, reflexiona y se transforma y se atreve a introducir cambios
imprevistos en su sociedad (Toynbee | 1969, 253-54).

Esta es la tarea que asignamos a los intelectuales que entienden los viejos valores y
tradiciones y los hacen relevantes para los problemas actuales . Nuevas ideas enraizadas
en las antiguas, no impuestas sino introducidas por individuos creativos a través de sus
estilo inspirador y formas persuasivas, son verdaderos indicadores del futuro (Toynbee |
1969, 255).

Puede haber diferencias de percepciones entre paises sobre la libre empresa o la
economia regulada, pero no habra mucha diferencia en las convicciones sobre la
necesidad de una ética global que promueva un orden mundial equitativo , es decir, una
vision espiritual del ser humano y realidades cosmicas . Queremos seguir siendo humanos
y construir nuestras vidas sobre valores humanos genuinos. nosotros dibujamos
mas cerca de alcanzar este objetivo cuando hay un verdadero encuentro de culturas: “Las
grandes civilizaciones del pasado muchas veces se han centrado en sus propias culturas.
En el futuro, estudiaran cada vez mas la grandeza de otras civilizaciones”

(Martin 2006, 388).

Manteniéndose fiel al vocabulario de Toynbee, el “ proletariado interno” del mundo
globalizado de hoy esta buscando una nueva Inspiracion, una Nueva llustracién, una
vision espiritual relevante , una Revolucion Pacifica. Es siempre una minoria creadora la
que la formula en su nombre y la hace inteligible. Esa deberia ser la misién de los
intelectuales de hoy.

CONCLUSION

En toda sociedad, la minoria creativa y persuasiva , es decir, los intelectuales , debe
mostrar el camino. Deben volver a las masas y ayudarlas a comprenderse a si mismas,
capacitandolas para visualizar un nuevo futuro. Esta poderosa tarea no puede ser realizada
por los intelectuales de una sociedad de forma aislada porque los destinos humanos estan
interrelacionados. No estamos en la bifurcaciéon de caminos, sino en



Machine Translated by Google

Tomas Menamparampil 39

el punto de convergencia de los impulsos civilizatorios. Muchas sociedades uniéndose pueden
abrir alguna via hasta ahora desconocida para un avance espiritual sin precedentes a fin de
prevenir guerras fratricidas entre estados agresivamente nacionalistas (Toynbee Il 1969, 322), o
entre clases, castas, ideologias o grupos étnicos . Esto solo puede lograrse a través de sociedades
que valoren los valores democraticos dentro de sus propios territorios y en el mundo en general;

y esos valores tienen un futuro sélo si estan enraizados en las tradiciones culturales indigenas de

sociedades diversas .
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Capitulo Tres

Colonialis y elfya en ef C 1 go
Democracia al estilo occidental en Africa

dennis masaka

Occidente considera la democracia liberal como un requisito para los gobiernos
africanos si quieren promover virtudes como las libertades individuales , la politica
multipartidista y el buen gobierno (Sklar 1983, 12; Jotia 2012, 622 ). Sin embargo,
en este capitulo propongo la opinién de que la democracia liberal al estilo occidental
no ha sido bien recibida en algunos paises africanos “poscoloniales” en parte debido
a las relaciones hegemonicas de Occidente con dichos paises desde la época colonial
hasta el presente. De hecho, el gobierno colonial en Africa negé los fundamentos
mismos de la democracia liberal . Como observé Fatton (1990, 457) , “ fue solo en la
ultima década del colonialismo, cuando la independencia2 se convirtié en una certeza,
que las potencias imperialistas comenzaron gradualmente a instituir reformas
democraticas en lo que hasta entonces habian sido estructuras de explotacion,
despotismo y degradacion . .” Sin embargo, esta transicion al gobierno democratico
fue nominal porque los dominios econémico, cultural y burocratico permanecieron
fundamentalmente sin transformarse (Fatton 1990, 457). Por lo tanto, no sorprende
que algunos paises africanos sospechen del llamado de Occidente a adoptar la
democracia liberal. En todo caso, algunos de ellos parecen estar a favor de continuar
con el sistema autoritario de gobierno que heredaron de los imperialistas occidentales.
Comencé , en la siguiente seccidn, afirmando que al promover un sistema de
gobierno altamente autoritario , el colonialismo tuvo un impacto negativo en la politica
democratica en el Africa contemporanea . Argumento ademas que las luchas por la
liberacién en Africa fueron testimonio del régimen antidemocratico que las autoridades
coloniales impusieron en el continente. A esto le sigue una seccién en la que sostengo
que el llamado de los “antiguos” 3 colonizadores occidentales a los paises africanos
para que adopten los principios democraticos liberales occidentales de gobierno esta
en desacuerdo con su propio gobierno autoritario durante la era colonial que los dejo
con una posicion comprometida . posicion moral en asuntos relacionados con la
democracia. En la penultima seccion, sugiero que los paises africanos tienen derecho a trazar
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sus propios destinos. Aqui, tengo en mente la creacion de democracias basadas en
sistemas indigenas africanos de gobierno, con especial énfasis en la toma de decisiones
basada en el consenso , aunque complementada con aspectos valiosos de formas no
indigenas de democracia que se eligen libremente en lugar de

de lo impuesto. En mi opinion, esto es necesario para que el sistema de gobierno que
adopten los paises africanos se dirija efectivamente a sus situaciones existenciales.

DOMINIO COLONIAL EN AFRICA

La particion de Africa durante la “Lucha por Africa” por parte de las potencias occidentales
durante la Conferencia de Berlin en 1884-1885 fue impulsada principalmente por el
capitalismo (Uzoigwe 1985, 19). Como implica la frase “Lucha por Africa”, en realidad fue
una estampida de algunas potencias occidentales para apropiarse de la mayor cantidad
de tierra posible con su propio beneficio econémico en mente. En otras palabras, la
particion estuvo motivada principalmente por razones econémicas mas que por otras
consideraciones como la supuesta “ mision civilizadora” en aras de la

el colonizado. Aunque las autoridades coloniales impusieron algunos elementos de

su civilizacién como la educacion y la religion en los pueblos indigenas de Africa,
manipularon estos elementos para crear condiciones que eran

conducente a la explotacién de los recursos econémicos de los pueblos indigenas sin
mucha resistencia por parte de ellos.

Si bien no pretendo retratar las experiencias coloniales de los paises africanos como
iguales, creo que hay ciertos elementos fundamentales del gobierno colonial que eran
comunes en todo el continente. Como Keller (2007, 46)
observa: “La modalidad del gobierno colonial varié de un poder colonial a otro, pero el
resultado final siempre fue la dominacion, la explotacion y la represion organizada ”. Esto
hace posible hablar de la naturaleza del dominio colonial en Africa. Los gobiernos
coloniales de Africa se crearon para servir los intereses de los propietarios occidentales
del capital. Como tal, se establecieron medidas represivas para evitar la disidencia de las
masas colonizadas (Moyo 1992, 307). Las voces de los colonizados fueron amordazadas
ante la denigracién de sus
humanidad (Flikschuh 2014 , 4) y el saqueo de sus recursos en beneficio exclusivo de los
duefios del capital. Comentando sobre la inmoralidad de
colonialismo, Nyamnjoh (2012, 132) afirma que “reprimié donde deberia haber fomentado,
domesticado en lugar de inspirado y debilitado en lugar de fortalecido”. Incluso las
habilidades creativas que permitieron a los pueblos indigenas explotar sus recursos para
su propio beneficio fueron sistematicamente puestas en duda. Fueron en gran medida
excluidos de tener voz en el gobierno de sus propios paises (Taiwo 1993, 896).
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En este punto, es necesario esbozar algunos atributos del dominio colonial en
Africa, con miras a establecer si dicho dominio puede o no ser calificado de
democratico.

Un aspecto clave del dominio colonial en Africa fue su control exclusivo de los
territorios colonizados (Taiwo 1993, 897). Mediante el uso del poderio militar , los
pueblos indigenas de Africa fueron efectivamente sometidos. Los lideres indigenas
fueron destituidos por la fuerza de sus cargos cuando las autoridades coloniales
afirmaron su hegemonia. Las estructuras clave de gobierno se convirtieron en dominio
exclusivo de los colonizadores. Ademas del uso del poderio militar , las autoridades
coloniales emplearon medios casi pacificos para obtener cierto nivel de aceptacion
de su gobierno entre los pueblos indigenas. Por ejemplo, las estructuras de poder
indigenas , como las de los jefes, fueron sistematicamente manipuladas para mantener
el statu quo. En algunos casos, para asegurar el apoyo al proyecto colonial, los jefes
existentes fueron reemplazados por personas que no estaban en las lineas hereditarias
de cacicazgo y que , por lo tanto , devolverian el favor facilitando la dominacién
extranjera de sus comunidades. El objetivo general era excluir a los pueblos indigenas
del control de
sus propios paises; y cualquier intento de resistir esta manipulacién se encontré con
una mayor represion.

Ademas, para permitir la explotacion de los recursos de los territorios colonizados ,
las autoridades coloniales debian asegurarse de que los pueblos indigenas
dependieran totalmente de ellos para su sustento . Esto se logré en parte
despojandolos de sus fuentes de riqueza, como sus
tierras fértiles y ganado. La tierra es un recurso importante para los seres humanos:
define su sentido de pertenencia, derecho y riqueza. Las autoridades coloniales
expropiaron las ricas tierras ancestrales de los pueblos indigenas y los reubicaron en
tierras inhabitables (Austin 1975, 28). Esto hizo que les fuera imposible valerse por si
mismos . Como resultado, no tuvieron mas remedio que convertirse en trabajadores
reacios que ayudaron a los paradigmas de desarrollo predominantemente extractivos de
autoridades coloniales (Rodney 1985, 337).

Ademas, las autoridades coloniales se aseguraron de que los pueblos indigenas
recibieran la educacién mas basica para mantenerlos perpetuamente subordinados
(Rodney 1985, 339—-40). Como argumento Austin (1975, 35) en referencia a la
situacion en la entonces Rhodesia, “el corolario de la inferioridad africana fomentada
deliberadamente es la perpetuacion de la superioridad blanca. Hay un circulo vicioso
[sic] en el que la opresidn blanca de los africanos produce una condicion deprimida
entre los africanos, que a su vez se usa para justificar la opresion continua de la
mayoria”. Las politicas de segregacion aseguraron que se creara y mantuviera la
supuesta superioridad racial de los colonizadores sobre los pueblos indigenas . Bajo
esta luz, los servicios y privilegios disfrutados por los colonos coloniales estaban
destinados a fomentar su supuesta superioridad mientras los pueblos indigenas sufrian la opresio
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servicios. A la luz de la represion, la dominacién y la explotacion organizadas que caracterizaron
el gobierno colonial en Africa (Keller 2007, 46; Nyamnjoh 2012, 132), fue manifiestamente
autoritario mas que democratico.

Ademas, aunque los pueblos indigenas tenian sus propias civilizaciones que reflejaban sus
propias situaciones existenciales (Gelfand 1981, 62), el enfoque paternalista que las autoridades
coloniales emplearon para controlarlos significo que las autoridades extranjeras los redujeron a
seres inferiores que requerian que dichas autoridades extranjeras para “elevarlos” a una
existencia “civilizada” (Taiwo 1993, 896; Bassil 2005, 32). Asi, sobre la base de la supuesta
inferioridad de los pueblos indigenas (Bassil 2005, 28), las autoridades coloniales los excluyeron
de participar en el gobierno de sus propios paises (Fatton 1990, 458). En algunos casos, algunos
indigenas fueron cooptados en las estructuras del gobierno. Sin embargo, no tenian el poder de
influir en las decisiones de los gobiernos coloniales .

Ademas, para asegurar que los intereses de los colonos coloniales fueran mejor atendidos,
los colonizadores impidieron que los pueblos indigenas compitieran con los colonos europeos
en la economia en general y en la propiedad de la tierra en particular (Rodney 1985, 345).
Algunas de las medidas que los colonizadores implementaron para controlar a los pueblos
indigenas incluyeron restricciones de movimiento dentro de las colonias, impuestos punitivos y
malas condiciones de trabajo (Stone man 1981, 130).

En consecuencia, los pueblos indigenas mostraron aversion al sistema colonial desde sus
inicios. No estaban satisfechos con el hecho de que las autoridades coloniales les negaron sus
derechos basicos, restringieron gravemente su libertad para controlar sus recursos naturales vy,
lo que es mas importante, repudiaron su humanidad (Taiwo 1993, 898). Aunque hubo intentos
por parte de las autoridades extranjeras de retratar su gobierno bajo una luz positiva, la
resistencia fue evidente en todo el continente (Boahen 1985, 3; Ranger 1985, 47; Mukandala
2001, 5). La opresion , por donde se mire, no esta de acuerdo con los llamados principios
democraticos .

Sin embargo, incluso en la actualidad, algunos consideran el colonialismo como un desarrollo
positivo en Africa , especialmente con respecto a la promocién del gobierno democratico . Para
Por ejemplo, Bernhard, Reenock y Nordstrom (2004, 227) afirman que “el final del colonialismo
europeo en ultramar trajo esperanzas de que las areas que habian estado sujetas a él pudieran
asimilar los aspectos positivos de la modernidad, como la democracia y el desarrollo. Esta
esperanza no se cumplié .

Las luchas por la liberacién en Africa dieron lugar a la “independencia’. |
use el término “independencia” en referencia a los paises africanos con reservas en este
capitulo porque aun no se ha logrado una independencia genuina (Oduor 2012, 238). De hecho,
los paises africanos tienen signos externos de “independencia”, pero en realidad, los
colonizadores todavia tienen una influencia significativa en
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sus asuntos internos . Asi, para los pueblos indigenas de Africa, la auténtica

liberacion ha permanecido ilusoria (Mungwini 2016, 523). Sin embargo, esta
“independencia” al menos apunta a la busqueda de soberania por parte de los
africanos . Dado que esta “independencia” es el resultado de las luchas contra los
gobiernos coloniales opresivos , las expectativas eran que los estados africanos
“independientes” evitarian el estilo autoritario de gobierno de los regimenes coloniales.

POST-INDEPENDENCIA A ND
EL LLAMADO A LA DEMOCRACIA LIBERAL

Las luchas por la liberacién provocaron la salida forzada de las autoridades coloniales
de los puestos de control directo de los paises africanos . Sin embargo, es curioso
que después del fin del dominio colonial manifiesto, los “antiguos” colonizadores,
especialmente a sus “antiguas” colonias, hayan llamado a adoptar la democracia
liberal al estilo occidental . Hacen este llamado a la luz de la observacion de que
muchos gobiernos africanos “poscoloniales” han exhibido tendencias autoritarias .

Sin embargo, es problematico para Occidente pretender que el surgimiento de un
gobierno autoritario en Africa es un problema “poscolonial” . De hecho, ahora es

la creencia generalizada de que la “independencia” que lograron los africanos
simplemente significé el reemplazo de los operativos del estado colonial por
indigenas sin ningin cambio fundamental en el antiguo sistema represivo de
gobierno. Como sefialé Mazrui (2002 [1975], 71), “En la mayoria de los paises
africanos , la independencia significo la transferencia de poder de Occidente a los
occidentalizados. Los nuevos politicos eran aquellos con un buen dominio del
lenguaje imperial y una sustancial imitacién del estilo de vida occidental”. Sin duda,
se han implementado algunos cambios para afirmar la dignidad de los pueblos
indigenas al extenderles servicios que eran principalmente dominio exclusivo de los colonizadore
No obstante, el caracter fundamental del dominio colonial, cuyo rasgo distintivo es la
falta de responsabilidad ante los gobernados, se ha conservado en gran medida en
muchos paises africanos.

A la luz de las observaciones anteriores, se hace dificil que el mensaje occidental
de democracia sea escuchado y aceptado por algunos gobiernos africanos . Aqui,
tengo en mente aquellos gobiernos africanos “poscoloniales” que todavia estan
encabezados por lideres de antiguos movimientos de guerra de liberacidon que tienen
experiencia de primera mano de las injusticias del gobierno colonial. Dichos lideres
pueden sentir que Occidente no tiene una autoridad moral desde la cual prescribir
un sistema de gobierno a los estados africanos "independientes” (Healey y Robinson
1994, 11). Por lo tanto, algunos regimenes africanos se han resistido al llamado a la
implementacion de la democracia liberal en lugar del actual régimen autoritario en
algunos paises africanos ( Fatton 1990, 457).
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Aunque los gobiernos africanos pueden tener sus propias razones para mantener sistemas
de gobierno que no estan de acuerdo con las aspiraciones de los ciudadanos, soy de la opinién
de que prescribir sistemas de gobierno ajenos a los paises africanos tampoco es viable, ya que
es probable que se considere como una continua injerencia en los asuntos internos de gobiernos
“independientes” y “soberanos”
estados africanos. De hecho, los paises africanos tienen derecho a apelar a sus propios sistemas
autoctonos de democracia que resuenen con sus diversas situaciones existenciales. Si van a
tomar prestados ciertos rasgos de la democracia de otros centros geopoliticos , deberian hacerlo
sin coercién. Esto es necesario para que la “independencia” que han alcanzado los paises
africanos sea genuina.

Como argument6é Wamba-dia-Wamba (1992, 32 ), los paises africanos deben dejar de basar sus
asuntos internos en paradigmas construidos en otros lugares si quieren lograr la emancipacion
que anhelan . La autodeterminacién con respecto a nutrir sus propios sistemas de gobierno que
podrian no estar necesariamente de acuerdo con los que Occidente les prescribe podria ser una
panacea para los experimentos fallidos con paradigmas extranjeros impuestos de democracia
(Sklar 1983, 18). Persigo esta posicién a continuacion.

EN DEFENSA DE UN AFRICANO INDIGENA
MQPELO C NSENSUAL O DEMAY F OCR C

El llamado a las formas autéctonas de democracia en los paises africanos se basa en el hecho
de que, incluso después de lograr la “independencia”, las “antiguas” autoridades coloniales siguen
interesadas en influir en los acontecimientos de Africa. Mas especificamente , cada “antigua”
potencia colonial occidental todavia conserva una relacion hegeménica significativa con su
“antigua” colonia o colonias en Africa. En otra

En otras palabras, las “antiguas” autoridades coloniales siguen influyendo en el gobierno de sus
“antiguas” colonias (Tar 2010, 83). Cada vez que hay un problema en las “antiguas” colonias , los

respectivos amos coloniales se apresuran a ofrecerles prescripciones o amenazas de castigo.

Las continuas relaciones hegeménicas entre Occidente y los gobiernos africanos apuntan al
hecho de que el colonialismo no ha terminado por completo. En particular, todo indica que
Occidente sigue pensando que su paradigma de
la democracia es ideal para los paises africanos a pesar de que no se adapta a sus situaciones
existenciales . pensador de Ghana, Kwame Nkrumah (1965, p. x)
argumento que el colonialismo ha sobrevivido a la descolonizacién, y ahora existe en un nuevo
forma, que es el neocolonialismo. Para Nkrumah, lo que hace que los dos aparezcan
ser diferente es que el colonialismo es manifiesto, mientras que el neocolonialismo es encubierto.
Sin embargo, tanto el colonialismo como el neocolonialismo son instrumentos de dominacién.

Nkrumah (1965, p. xi) considera el neocolonialismo como la peor forma de impe-
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rialismo, y “para quienes lo practican, significa poder sin responsabilidad y para quienes lo
padecen, significa explotacion sin reparacion”. Es, por asi decirlo , el dominio por control
remoto. Como sefialé6 Nkrumah (1965, px) , “Un

el estado en las garras del neocolonialismo no es duefio de su propio destino”. De acuerdo
con la opinién de Nkrumah , el fildsofo de la diaspora Walter D. Mignolo (2005, 112)
asegura que “la independencia cambio a los actores pero no al guion”.

En consecuencia, los paises africanos deben buscar la liberaciéon de la dominacion
extranjera mediante el desarrollo de paradigmas de gobierno democratico basados en
modos africanos autéctonos de democracia que florecieron en la época precolonial, que
resuenan con las circunstancias existenciales actuales de estos paises y que han
sobrevivido a los intentos de destruir ellos por potencias extranjeras . Como observé
correctamente Ramose (1992, 64), los pueblos de Africa deben construir sus propios
paradigmas epistemoldgicos como una forma de expresar su autenticidad y verdadera
liberacion. En materia de gobernabilidad, esto se traduce en el imperativo de que los
paises africanos basen sus politicas en las formas autdctonas de democracia . Esta
liberacién es necesaria si los pueblos de Africa quieren derrotar lo que Ramose (1992, 67)
denominé “la condicion de mismidad ” que les impuso Occidente.

Al definir “la condicién de igualdad”, Ramose (1992, 66) afirmo que los pueblos
hegemonicos de Occidente tienen una cierta comprension de lo que significa ser un ser
humano y lo que significa existir en relacién con otros que tienen. impuesto a las diversas
culturas. En otras palabras, Occidente asume que su comprension de las relaciones
interhumanas tiene una aplicabilidad transcultural . Sin embargo, esta comprension ha
demostrado ser fundamentalmente diferente de las concepciones indigenas africanas del
“ser humano y el universo” (Ramose 1992, 66). Dado que el paradigma occidental de la
democracia es una imposicion sobre Africa y se ha resistido al didlogo con las formas
indigenas de democracia, no puede brindar la auténtica liberacion que los pueblos de

Africa busca.

Sin embargo, no busco romantizar lo que era parte de las democracias africanas
precoloniales . De hecho, esos sistemas autdctonos de democracia probablemente tenian
algunos elementos que ya no hablan de las circunstancias actuales de los paises africanos.
Sin embargo, o mismo ocurre con los paradigmas de democracia de otros centros
geopoliticos. Sin embargo, es conveniente que los paises africanos se guien por sistemas
de democracia que les son propios. El punto aqui es que ademas de la democracia liberal
occidental, existen otros paradigmas de democracia que valen la pena . Esto concuerda
con la posicion de Oduor (2017)
que “ democracia liberal no es sinénimo de democracia”. En otras palabras, la democracia
no es reducible a la democracia liberal.

Ademas, la utilizacion de modos de democracia autoctonos africanos serviria como un
correctivo a los problemas que los paises africanos han enfrentado como
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resultado de la adopcion de la democracia liberal al estilo occidental . Wamba-dia-
Wamba (1992), Ramose (1992), Wiredu (1996) y Gyekye (2013) defienden la
necesidad de utilizar los paradigmas indigenas de democracia como base para
construir un sistema de gobernanza para los paises africanos. Esto se debe en parte
a la comprension de que la democracia liberal al estilo occidental no se adapta a las circunstancias de
los pueblos indigenas de Africa , ya que no ha facilitado la solucién de los problemas
del estado “poscolonial” en Africa. Por ejemplo, la politica multipartidista es
fundamental para la democracia liberal occidental . Sin embargo, no puede asegurar
las libertades civiles que pretende defender porque esta preocupada por capturar el
poder del estado en lugar de cambiar fundamentalmente las operaciones del estado
para hacerlo responsable ante la gente (Wamba-dia-Wamba 1992, 31).

Ademas, en un sistema multipartidista, se enfatiza la competencia por el poder a
expensas de permitir la participacion de la gente comun en el gobierno.

Como sefial6 Wamba-dia-Wamba (1992, 31): “El modo de politica parlamentario
multipartidista se caracteriza por su centralidad en el Estado, su opresion y su
tendencia a congelar la creatividad y la imaginacion”. Los de la oposicion afirman
tener soluciones viables a los problemas que enfrentan sus respectivos paises. Sin
embargo, primero deben tomar las riendas del poder antes de poder poner en practica
sus ideas. Es posible que tampoco estén dispuestos a aprovechar esas soluciones
para los gobiernos en ejercicio porque no pueden "armar al enemigo". Asi, sus
pretensiones de tener soluciones a los problemas de sus paises son muchas veces
un mero pretexto para ascender al poder.

En consecuencia, la politica multipartidista resulta ser un medio para manipular las
emociones de la gente con el fin de alcanzar los objetivos egoistas de los miembros
de los partidos politicos en disputa. Los partidos politicos se convierten en nuevos
opresores de los votantes al prometerles ciertos beneficios a condicion de que sean
elegidos para el poder. Como observd Ramose (1992, 75), “la rareza de la politica
contradictoria se enfatiza ain mas por el hecho de que muy a menudo este tipo de
politica degenera en oposicion por el bien de la oposicion”. De hecho, en algunos
casos, ha dado lugar a apariencias engafosas de un sistema multipartidista , ya que
los partidos gobernantes disefian estrategias para derrotar al sistema multipartidista
(Wiredu 1996, 188; 1997, 309). Por ejemplo, pueden formar algunos partidos de
oposicion falsos para dar al mundo exterior la impresién de que funciona un sistema multipartidista .

En referencia a la democracia liberal de estilo occidental actualmente en uso en
Africa, Wiredu afirma:

Las formas actuales de democracia son generalmente sistemas basados en el

principio de la mayoria. El partido que obtiene la mayoria de los escafios o la mayor
proporcion de los votos, si el sistema vigente es el de representacion proporcional,
queda investido del poder de gobierno . Los partidos bajo este esquema de politica

son organizaciones de personas de tendencias y aspiraciones similares con el unico
objetivo de ganar poder para la implementacién de sus politicas. (Wiredu 1996, 186-87)
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Una objecion importante que plantea Wiredu (1996, pp. 187-189) contra el sistema
multipartidista es que tiende a excluir a los perdedores de la toma de decisiones. Desde mi
punto de vista, la amargura de perder y la realidad de ser excluido de la toma de decisiones
dificulta que los contendientes acepten la derrota. Como resultado, las campafas bélicas para
elecciones bajo el sistema multipartidista en Africa son comunes.

Los contendientes a menudo recurren al uso de cualquier medio, justo o sucio, para ganar las
elecciones a fin de ascender o retener el poder. Esto es a menudo una fuente de tensiones e
incluso de conflictos violentos, que conducen a la inestabilidad politica.

En consecuencia, Wiredu (1996, 189; 1997, 310) piensa que una democracia consensual
sin partidos , donde los gobiernos se forman a través de la negociacién entre los ciudadanos,
puede ser un correctivo a los problemas que el sistema multipartidista ha causado en los
paises africanos. Estoy de acuerdo con Wiredu y otros en proponer la democracia por
consenso , que ha sido parte de las tradiciones de los pueblos indigenas de Africa desde la
época precolonial, y que puede responder adecuadamente a los desafios actuales de
gobernabilidad de Africa si se alinea con sus circunstancias actuales . Esto es a pesar de las
reservas de Eze con tal enfoque, especialmente con respecto a si se puede lograr o no un
consenso realista (Eze 1997b, 320-21). Por democracia consensual, Wiredu (1996, 182) se
refiere a un sistema en el que las decisiones sobre leyes y politicas son negociadas y
acordadas por los representantes del pueblo, quienes a su vez son elegidos por medio de

negociacion y no a través de un sistema mayoritario. El llamado al consenso surge del
reconocimiento de que las personas tienen opiniones diversas (Wamba-dia Wamba 1992, 34;
Ramose 1992, 76; Wiredu 1996, 183).

La toma de decisiones por consenso con respecto a la eleccion de los representantes que
luego formarian el gobierno, asi como la forma en que el gobierno lleva a cabo sus actividades,
seria eficaz porque requeriria la participacion de
el gobernado en serio. Sin embargo, puede que no sea posible que todos estén de acuerdo
con respecto a un tema que se esta negociando. Como Wiredu (1996, 183)
observo, “el consenso suele presuponer una posicion original de diversidad.

Debido a que los temas no siempre polarizan la opinién sobre lineas de estricta contradiccion ,
el didlogo puede funcionar, por medio, por ejemplo, suavizando los bordes , para producir
compromisos que sean agradables para todos o, al menos, que no resulten detestables para
nadie”.

Lo que se puede discernir del punto de vista de Wiredu anterior es que en un sistema
consensuado, existe una amplia discusién entre las personas involucradas antes de llegar a
un curso de accion acordado . En tal sistema, el debate es independiente y solido, y se
consideran las aportaciones de cada miembro (Wamba-dia-Wamba 1992, 34; Gyekye 2013,
244). Hay evidencia de democracia en la forma en que se eligen los representantes del pueblo
y se toman las decisiones del gobierno . Por lo tanto, es falso que la ausencia de un sistema
multipartidista en las culturas politicas de los indigenas africanos los haga defectuosos.
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(Ramose 1992, 76). De hecho, la democracia pluripartidista impuesta socava las virtudes de
la democracia consensual como la igualdad y la solidaridad. es para
Esta es la razén por la que considero que la democracia consensual es mas adecuada para
los paises africanos que la democracia multipartidista impuesta al estilo occidental .

¢ Es posible ignorar por completo los paradigmas extrafios de la democracia mientras los
paises africanos buscan volver a sus formas autéctonas de democracia? Ramose (1992, 65)
observo correctamente que mientras los paises africanos buscan un paradigma
epistemoldgico emancipador , les es imposible ignorar la cultura politica de Occidente
porque se ha convertido en parte de la cultura de gobierno de Africa . Creo que los paises
africanos pueden incorporar algunos elementos de otros centros geopoliticos a su paradigma
de democracia si consideran
que sean enriquecedores para sus propias circunstancias, siempre que lo hagan libremente
y no por presiones de Occidente como ocurre actualmente con la democracia liberal . Sin
embargo, la cultura politica africana indigena debe seguir siendo la base para construir un
paradigma de democracia para los paises africanos .

CONCLUSION

En la discusion anterior, he sostenido que el rechazo de la democracia liberal al estilo
occidental por parte de muchos africanos se debe en parte a la comprensién de que no habla
de sus situaciones existenciales y, por lo tanto , es poco probable que conduzca a la auténtica
emancipacion que buscan. Sin embargo, también he adelantado la opinién de que el rechazo
de la democracia liberal al estilo occidental en Africa no es una negacion del imperativo de
un gobierno democratico . De hecho, es erréneo suponer que solo existe un paradigma de
democracia, es decir, la democracia liberal al estilo occidental , que deberia ser adoptado
por todas las culturas.

Sin embargo, esto no quiere decir que los paises africanos no tengan nada que aprender
sobre la democracia de otros centros geopoliticos. Sin embargo, deben adoptar elementos
de modelos extranjeros de democracia por eleccion y no por coercion , y siempre que
aseguren que la cultura politica indigena africana sea la base de sus sistemas de gobierno.

NOTAS

1. En referencia a los paises africanos , prefiero encerrar el término “poscolonial”
entre comillas porque suscribo el pensamiento de que, en la actualidad, los paises africanos
no han superado de manera realista la era colonial (Eze 1997a, 14). Hay un sentido en
el que el orden colonial no ha sido totalmente derrotado y reemplazado por lo que yo
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considerar como auténtica independencia. En este sentido, utilizo el término “ poscolonial” en el presente
capitulo con cautela.

2. La “independencia” que han alcanzado los paises africanos puede describirse como
cosmeético, porque no ha entregado una liberacion genuina de los pueblos indigenas

de Africa de la dominacion occidental . En consecuencia, uso el término “independencia” en referencia
a los paises africanos con cautela.

3. Utilizo el término “antiguo” en referencia a los colonizadores occidentales de Africa con cautela

porque es muy dudoso que hayan dejado de influir en los acontecimientos de Africa.
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Las trampas de la democracia liberal
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Ngendo-Tshimba

Después de la Guerra Fria, que fue paradéjicamente candente (en el sentido literal) y letal en el
continente africano, una gran mayoria de los estados africanos aun luchan por superar los
desafios caracteristicos de un contexto de posguerra , mientras se esfuerzan por lograr politicas .
y paradigmas socioeconémicos que los liberen de la fragilidad institucional. La Republica
Democratica del Congo (RDC) no escapa a esta tendencia. Basandome en eventos
contemporaneos y literatura académica sobre escenarios de ingenieria electoral en el Africa
posterior a la Guerra Fria , en este capitulo busco iluminar los predicamentos politicos, sociales

y econémicos asociados con la realizacion de elecciones después de un conflicto violento como
un medio para reconstruir estructuras politicas y restaurar asi un orden politico democratico en
un estado. Mientras que, idealmente, una teoria y practica de la civica en la que la soberania se
aloja en la asamblea de todos los ciudadanos que eligen participar en los procesos de toma de
decisiones para dar forma a su propio destino es bastante atractiva, argumento que los aumentos
prematuros en la participacion politica en un contexto posterior a la violencia, incluida la
priorizacion de elecciones como es el caso en la RDC, tienen una alta probabilidad de
desestabilizar sistemas politicos fragiles.

En esta critica de la democracia liberal occidental, primero examino las trampas de

campana electoral de la RDC de la posguerra en las elecciones generales de 2006, 2011 y 2018.
Sobre la base de estas tres experiencias electorales secuenciales pero profundamente disimiles
(‘aunque antes de cada una de las cuales el conflicto armado habia pesado mucho tanto en las
agencias estatales como no estatales), argumento que recurrir a la boleta electoral en lugar de a
la bala no es garantia. que después de un conflicto armado devastador en todo el pais , se
establecera un orden politico sostenible .

Para ilustrar esto, incluso después de haber resultado dos veces ganador de las elecciones
presidenciales (aunque sus victorias fueron cuestionadas), el régimen del presidente Joseph
Kabila no pudo consolidar sus aparatos politicos, econémicos, sociales y de seguridad devastados
por la guerra, el intenso compromiso de la comunidad internacional
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a pesar de. Es en este contexto que sostengo que la insistencia en la organizacion de elecciones
con el fin de legitimar el poder puede ser simplemente un ritual vacio y, mas aun, uno que
proporciona a un régimen despotico una fachada de legitimidad—o, peor aun, puede conducir a
una renovacion de la violencia so6lo capaz de empeorar una situacion ya mala.

Finalmente, planteo que mientras que, de acuerdo con los principios de la democracia liberal , las
elecciones creibles constituyen el sello distintivo de un orden politico democratico , el contexto
dentro del cual se persigue este ideal debe ser apropiado. Esto se debe al hecho de que en un
estado previamente devastado por la guerra que enfrentaba serios desafios politicos y
socioecondmicos, como fue el caso en la RDC después de dos episodios de

conflicto armado , las elecciones, a pesar de las buenas intenciones , pueden no constituir los
pasos necesarios en el camino hacia un orden politico democratico viable .

En cambio, hacer que la sociedad de la posguerra sea gobernable (mediante la sincronizaciéon de
fuerzas sociales diferentes y diferentes para una participacion civica sélida) constituye una
secuencia adecuada esencial para la eventual institucionalizacion politica, que es, a su vez, un
paso crucial hacia un orden verdaderamente democratico después de la guerra . violencia de
masas politicamente inspirada .

DEMOCRACIA LIBERAL -CUM-'ELECTOCRACIA'

Segun Wamba-dia-Wamba (1994), dos modos historicos dominantes de
la politica se han especificado: el modo de politica parlamentario -que incluye la democracia liberal-
y el modo de politica estaliniano o de la Tercera Internacional.

politica. Para Wamba-dia-Wamba, sin embargo, ni el modo parlamentario ni el modo estalinista
(que no es lo mismo que la Unién Soviética bajo

Stalin, es decir, el estalinismo) “apoya[n] un proceso de emancipacion humana y social

hoy” (Wamba-dia-Wamba 1994, 249).

A mediados de la década de 1990, el impulso de las reformas politicas se habia convertido
efectivamente en un movimiento imparable en toda Africa . Tomando prestadas las palabras recientes de
El tedrico politico estadounidense Francis Fukuyama, con el colapso de la Union Soviética en
1991, “la izquierda marxista se derrumbé en gran medida y los socialdemdcratas se vieron
obligados a hacer las paces con el capitalismo” (Fukuyama 2019, 113). Con el triunfo del
capitalismo vino el relanzamiento del experimento democratico liberal en muchos paises africanos,
con las dictaduras militares y de partido Unico que se habian erigido a mediados de los afios
sesenta y mediados de los setenta , cediendo una tras otra. — a las presiones internas populares
no solo por la liberalizacion, sino incluso por la democratizacion total del espacio politico. Esta
posguerra fria

La ola de democratizacion marco el comienzo de la restauracion de la politica multipartidista , la
organizacion de elecciones, la concesién de licencias a medios privados electrénicos e impresos,
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y la eliminacion de las peores restricciones a la organizacién de reuniones politicas
publicas.

Por lo tanto, parecia haber un acuerdo cada vez mayor sobre como el poder politico
debe ser transferida, siendo la celebracién de elecciones periddicas y democraticas
(‘electocracia') la condicion sine qua non de la estabilidad politica y del desarrollo pacifico
de la sociedad . De hecho, si los vientos de la democracia soplan sobre

Africa, una razon para ellos, segun Sylla y Goldhammer (1982), puede ser que la
democracia proporcione una solucion racional al problema de la sucesion.

Sylla y Goldhammer (1982, 12) sostienen ademas que, en cierto sentido, la liberalizacién
del proceso politico obliga a un pais a establecer un sistema racional para

transfiriendo poder.

En el Africa subsahariana posterior a la Guerra Fria , en particular, ha habido una
confianza cada vez mayor en los procesos electorales como la forma principal de
legitimar la gobernabilidad a nivel nacional, regional y local. Viniendo del contexto de

un mundo bipolar donde la crisis y el colapso de un lado (el comunismo) parecian haber
validado la victoria y la superioridad del otro (el capitalismo), Ernest Wamba-dia-Wamba
(1994) senalé deliberadamente que la politica La muerte del socialismo burocratico
impulso el modo de politica parlamentario (caracteristico de la democracia liberal ) a una
posicién hegemanica. Los celebrantes del capitalismo en Occidente, subrayé Wamba-
dia-Wamba, aprovecharon la ocasion para intensificar la propaganda a favor de una
economia de libre mercado y una democracia multipartidista . Por lo tanto, este modo de
politica parlamentario inducido por Occidente ha sido percibido como un medio ineludible
para estimular el desarrollo de la gobernabilidad democratica a través de la eleccién de
representantes, la formacion de gobiernos y como un medio para conferir legitimidad a
un nuevo orden politico .

Como la caracteristica mas visible de la democracia liberal, el sufragio universal en el
Africa independiente ha sido tratado como la caracteristica definitoria de la democracia .
A menudo, la principal respuesta de la comunidad internacional al problema de la inercia o
La dependencia sistémica después de un conflicto severo es la rapida organizacién de
elecciones que, se espera, produciran un gobierno legitimo con el mandato de dar forma
a una sociedad nueva y mejor . Esta solucién democratica posconflicto, sin embargo ,
contiene problemas importantes. Citando el trabajo de Robert Bates, When Things Fell
Apart (2008), Straus y Taylor (2012) reiteraron que el optimismo inicial sobre la transicion
democrética de Africa se ha encontrado con nuevos

escepticismo en la medida en que la liberalizacion politica (por medio de una dispensa
de la democracia liberal ) llegé a acortar los horizontes temporales de los lideres
africanos durante las Ultimas dos décadas, aumentando la probabilidad de que tales
jefes de estado causaran la atrofia en lugar del desarrollo de las instituciones por el bien
comun. Ademas, Uvin (2002) argumento que, en un contexto de

la pobreza extrema debida al deterioro de las infraestructuras socioeconémicas , la
desorganizacion del escenario politico de entonces y los legados de violencia que persisten
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para sofocar la entrega de bienes publicos, las elecciones podrian simplemente no ser en
ultima instancia muy significativas.

El debate sobre los sistemas electorales en el Africa posterior a la Guerra Fria a menudo
presupone que los actores institucionales clave en este proceso, en particular los partidos
politicos, representan las aspiraciones del electorado, y que las elecciones generales
simplemente entran en juego para arbitrar qué de las partes contendientes es considerada por
la mayoria de votantes como la mejor para abordar sus preocupaciones. Sin embargo, en un
escenario de posguerra donde los estados asolados por la violencia tienden a tener redes de
patrocinio mas fuertes en comparacién con otros, las demandas de lealtad reemplazan la
eficiencia, la inclusién y el estado de derecho; por lo tanto, la violencia electoral es probable
porque se busca el poder por cualquier medio necesario (Bekoe 2012). La mayoria de las
veces , por lo tanto, la ruta predominante hacia el poder estatal en la mayor parte de Africa hoy
ha sido la orquestacion de la violencia politica, de la cual la violencia electoral es la mas comun.

Al evaluar los nuevos modelos de gobernabilidad de Africa , Olukoshi (2007) sefiala que donde
la presion ciudadana se convirtié en un ejercicio inutil bajo regimenes politicos que
supuestamente derivaron su mandato de la poblacion a través de elecciones, la esencia de la
gobernabilidad no habia cambiado realmente a pesar del marco . del pluralismo electoral que
se habia introducido. Ademas, el costo de lograr que el gobierno electo preste atencion a las
preocupaciones internas ha sido realmente alto, lo que implica la organizacion de protestas
internas , el despliegue de aparatos estatales brutales, el abuso de poder rutinario para

socavar la oposicién politica interna y amafar las elecciones para frustrar la voluntad popular y
bloquear la extension de las fronteras de la democracia (Olukoshi 2007). Para agregar a esas
historias sombrias de dispensaciones democraticas sofocadas , Oloka-Onyango (2007) sefial6d
que en el momento en que estaba escribiendo , solo seis de los lideres de la independencia
de Africa habian sido reemplazados por gobiernos libres y justos .

elecciones: el resto fueron derrocados, obligados a dimitir, muertos en el cargo o

fueron detenidos por la bala de un asesino. Que una falta absoluta de pluralismo politico
genuino ha sido notoria en el Africa posterior a la Guerra Fria es un hecho indiscutible , a pesar
de la fachada de democracia multipartidista .

No es exagerado afirmar que la ola de democratizacion que barrio

Africa, después de la Guerra Fria, sacé a la luz una categoria de élites a las que Gros ha
llamado “democratizadores oportunistas” ( Gros 1998 citado en Berhanu 2007, 102-3). Como
sefalé Berhanu (2007), las reformas constitucionales y la realizacion de elecciones periddicas
y pluralistas por si solas no son suficientes para efectuar una transformacién que incida
positivamente en la vida socioecondmica y politica de la ciudadania y el bien de toda la
sociedad (incluidos los no miembros) . ciudadanos) en general. Por lo tanto, reemplazar los
regimenes autoritarios por regimenes aparentemente democraticos , en lugar de hacer nuevos
arreglos en el ambito de la gobernabilidad politica que puedan beneficiar practicamente a la
sociedad en términos socioecondmicos ,
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puede resultar inutil. A pesar de que las elecciones siguen siendo un requisito previo para
practicas democraticas mas amplias , los ejercicios electorales y el orden politico
democratico ciertamente no son sinénimos.

EL CASO DE LA 'ELECTOCRACIA' EN LA RDC

Se creia ampliamente que la promulgacién de la constitucién de la RDC de 2005 marcaria
el comienzo de la Tercera Republica, comenzando con las elecciones de los 'nuevos'
lideres con legitimidad politica, y asi completar la transicién democratica que habia
comenzado a principios de los afios noventa, pero que fue interrumpida por las dos guerras.
Mientras que Occidente, liderado por Estados Unidos , aplaudié la nueva constitucién de la
RDC porque, en palabras de Thomas Turner (2007), establece “un equilibrio de poder
entre las ramas del gobierno, garantiza la proteccion y el desarrollo de las minorias y
proporciona un limite de dos mandatos presidenciales ”, los criticos la juzgaron “vaga tanto
en lo que respecta a la forma de estado (unitario o federal ) como a la forma de régimen
de gobierno (presidencialista y parlamentario)” (Turner 2007, 183-84). Fue en este
contexto, y dentro de los contornos de esta constitucién recién promulgada , que se
celebraron las elecciones generales de la RDC de 2006.

LA EXPERIENCIA DE LAS ELECCIONES DE LA RDC DE 2006

La celebracion de las elecciones generales de 2006 (tanto presidenciales como legislativas)
siguié una década de uno de los conflictos internacionalizados mas mortiferos que convirtio

ala RDC en el escenario de lo que se denominé la Gran Guerra de Africa o la Guerra

Mundial Africana (Reyntjens 2009, 1; Prunier 2009, 1). Fue un experimento democratico
que el pais emprenderia por segunda vez, siendo la primera la eleccion de Patrice
Lumumba para encabezar el gobierno inaugural de la republica independiente como Primer
Ministro en las elecciones de mayo de 1960. Turner (2007) sefialé que muchos congolefios
votaron por la paz, pero sus votos llevaron, paraddjicamente, a una eleccion de segunda
vuelta entre los dos principales sefiores de la guerra: Joseph Kabila y Jean-Pierre Bemba.
Ademas, se suponia que las elecciones “pondrian fin a la 'particion y el saqueo’, pero la
reunificacion territorial estaba lejos de completarse cuando se celebraron las elecciones y
el saqueo continud” (Turner 2007, 166).

Como observé Prunier (2009), estas elecciones siguieron a la promulgacion de

la nueva constitucion, que habia sido sometida a referéndum popular en

a fines de 2005 y aprobado por el 84,3 por ciento de los votantes, lo que significd un triunfo
rotundo para el proceso de transicion de dos afios . Casi tan pronto como el proceso
electoral comenzd a adquirir mayor credibilidad, la conduccién de
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se cuestionaron las elecciones. Debido a que la poblacion civil estuvo de acuerdo con el
argumento de Apollinaire Malu Malu (quien entonces dirigia la Comisién Electoral
Independiente ) sobre las tacticas dilatorias de los politicos , los disturbios contra el
aplazamiento se extendieron muy rapidamente por las principales ciudades del pais.

Mas alla de los caprichos de los politicos individuales, el principal problema nacional al que
se enfrento el estado congolefio durante todo el periodo de transicion fue, y sigue existiendo
mucho después del referéndum constitucional, la seguridad. Segun algunas estimaciones, el
mayor problema era como reintegrar estructuras de destruccion a menudo anémica en
“nuevas estructuras de violencia controlada”, al menos de acuerdo con la definicion clasica
del estado como una entidad que tiene el monopolio de la violencia.

violencia legitima sobre un determinado territorio (Prunier 2009, 306).

Para 2006, la fiebre electoral habia comenzado a apoderarse del pais. El futuro inminente
estaba lleno de esperanzas y temores: las elecciones se habian convertido en un "Santo
Grial" (Prunier 2009, 309). En el momento de las elecciones, la Misién de Organizacion de
las Naciones Unidas en el Congo (MONUC), es decir, la Mision de Mantenimiento de la Paz
de las Naciones Unidas en el Congo, ya desplegada en el pais media década antes, junto
con el Comité International d' Accompagnement de la Transition (CIAT), es decir, Comité
Internacional de Apoyo a la Transicion, que incluia a los cinco miembros permanentes de

el Consejo de Seguridad de la ONU ademas de Bélgica y Canadd, asi como cuatro
Los estados miembros de la Cooperacién para el Desarrollo de Africa Meridional (SADC, por
sus siglas en inglés) (Angola, Mozambique, Sudafrica y Zambia) lucharon contra todo
prondstico para asegurarse de que las elecciones cruciales personificaran las normas
estandarizadas de una sociedad libre, justa, transparente y no violenta. proceso electoral
aceptable para la llamada comunidad internacional. En abril de 2005, la Unién Europea habia aportado USD
21 millones para establecer una fuerza militar auxiliar de dos mil hombres bajo un mando
coordinado franco-aleman (Turner 2007; Mbavu 2011).
Si bien la RDC no podria haber completado la transicién de la guerra abierta a las
elecciones de 2006 sin un apoyo sustancial de la llamada comunidad internacional,
este fuerte apoyo paraddjicamente se convirtié en un
Problema politico: una serie de candidatos opuestos y personas asociadas
con el principal no candidato, Etienne Tshisekedi, afirmé que el
comunidad internacional estaba imponiendo su eleccion, a saber, Kabila (Turner
2007, 165). Ya en la primera vuelta de esas elecciones, una RDC de posguerra
profundamente dividido entre el este [de habla swahili] y el oeste [de habla lingala]
(Turner 2007, 166) paso a primer plano. Si Horowitz (2001) no hubiera
argumento persuasivamente que la tendencia comun de diferentes grupos étnicos a
apoyar a los partidos politicos opuestos proporciona una situacion propicia para la
mezcla de violencia étnica y partidista? Al recoger la declaraciéon
formularios de candidatura y la tasa de depdsito electoral (USD 50.000 por
candidato), la Comisién Electoral Independiente publicé una lista de
treinta y tres candidatos presidenciales (Turner 2007, 164).
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Surgieron una docena de "nuevos partidos politicos"; estos eran , segin Prunier

(2009, 309), partidos “solo de nombre”, ya que en su mayoria eran reuniones étnicas

o regionales en torno al nombre de uno o dos politicos locales conocidos . El 20 de
agosto, que fue el dia de la votacion de la primera vuelta, dada la dura competencia
durante el periodo de campania, ninguno de los contendientes obtuvo la mayoria
absoluta en la primera vuelta: Joseph Kabila (entonces presidente de transicion )
obtuvo el 44,81 por ciento de los votos . en comparacion con el 20,03 por ciento de Jean-Pierre Ber
Segun la entonces promulgada constitucion de la Tercera Republica, por

un candidato presidencial para ser declarado ganador, debe haber obtenido la mayoria
absoluta, es decir, el 50 por ciento mas un voto. Posteriormente, en la segunda ronda
de la carrera presidencial, las regiones este y sur densamente pobladas de habla
swahili aseguraron la victoria de Joseph Kabila , quien habia consolidado su base
electoral a través de una solida alianza politica conocida como Alliance pour la Majorité
Présidentielle (AMP), es decir, Alianza por la Mayoria Presidencial, contra las regiones
del noroeste y oeste de habla lingala que dieron un soélido apoyo a Jean-Pierre Bemba.
Kabila fue declarado ganador después de la segunda ronda de votacién que tuvo lugar
el 29 de octubre , con el 58 por ciento de los votos frente al 42 por ciento de Bemba .
La participaciéon habia sido del 65,4 por ciento de los votantes registrados (Prunier
2009, 310). En general , se informé que estas elecciones fueron libres y justas.

El clamor masivo que acompafo la conduccién encantada de las elecciones generales
de 2006 pronto fue seguido por un severo activismo militar , que aterrorizé a las bases
tanto en las areas rurales de las provincias orientales como en los centros urbanos de
las provincias occidentales. Sin duda, esto amplié el cisma entre la poblacién impaciente
y un gobierno electo incapaz, por un lado, y las poco estimadas fuerzas de
mantenimiento de la paz de las Naciones Unidas (cascos azules), por el otro.

En el afo siguiente a las elecciones generales, el gobierno frustrado pidio la retirada

de estos cascos azules, a pesar de una infraestructura de seguridad estatal gravemente
fragil, especialmente en el este del pais “donde una multitud de milicias lo habia hecho
practicamente ingobernable” (Mbavu 2011). , 250). Asi, el argumento de Tordoff y
Ralph (2005) de que la celebracién de elecciones multipartidistas no basta por si sola
para asegurar el establecimiento de

se validé un orden politico democratico .

LA EXPERIENCIA DE LAS ELECCIONES DE LA RDC DE 2011

Las elecciones presidenciales y legislativas de 2011 se llevaron a cabo en un ambiente
sociopolitico mucho mas tenso que las elecciones de 2006. Willame (2011, 2) informa
que mas de 18.000 candidatos se registraron para postularse para cargos
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de diputados , frente a los 10.000 de las elecciones anteriores.

Igualmente impactante, de los 450 partidos politicos en cuyas boletas se presentaron estos
candidatos , 417 fueron reconocidos por el Ministerio del Interior en agosto de 2011, en
contraste con los 203 reconocidos en 2006. Curiosamente, los candidatos independientes
superaron en nimero a los candidatos que afirmaban adherirse al fallo coalicion partidaria o
a los partidos de oposicion. Incluso el titular, el presidente Joseph Kabila, se presenté como
candidato independiente.

Sin embargo, sélo habia once candidatos presidenciales en comparacién con los

treinta y tres en 2006. Una de las razones de este recorte podria haber sido la

hecho de que la cuota del depdsito electoral, que no es reembolsable, para la candidatura
presidencial se duplicé de USD 50.000 a USD 100.000 (Willame 2011, 3). De los once
candidatos, cuatro no habian tenido antes mucho impacto en el escenario politico nacional,
tres se habian postulado en la carrera presidencial de 2006, mientras que dos recién
competian por la presidencia aunque tenian cierto grado de influencia en el escenario politico
nacional. No es sorprendente que el titular, Joseph Kabila, solo pudiera preocuparse mucho
por los dos ultimos, a saber, Vital Kamerhe—anteriormente jefe de campafa de Kabila en las
elecciones de 2006 y posteriormente presidente (presidente) de la Asamblea Nacional (menor

camara del Parlamento)— y Etienne Tshisekedi, una antigua figura emblematica de la
oposicion desde la era Mobutu, y que polarizd la carrera presidencial de la misma manera
que lo hizo Jean-Pierre Bemba en 2006.

Al final, la carrera presidencial de 2011 casi se convirtié en una competencia de dos hombres:
Joseph Kabila contra Etienne Tshisekedi. El primero ciertamente disfruté de los privilegios de
titularidad y se aprovech6 de los cuatro estamentos del estado (el ejecutivo, el legislativo, el
judicial y los medios de comunicacion), asi como del aparato de seguridad sobre el primero.
Si bien las maniobras de Kabila durante la campafia resonaron en una parte de la ciudadania
que recientemente se habia pasado al lado privilegiado de la sociedad, Tshisekedi adoptd un
enfoque de base y dirigio su discurso politico hacia los pobres, aquellos desfavorecidos por
las estructuras hegemonicas del Estado, y a quien atraia su retérica populista . Segun Willame
(2011, 4), los padrinos de la RDC, incluidos Estados Unidos, el Consejo de Seguridad de las
Naciones Unidas , Bélgica, China, el Banco Mundial y el Fondo Monetario Internacional (FMI),
entre otros, no parecian empatizar con las muchas frustraciones articuladas por Tshisekedi
durante su campana.

En medio de la tension que crece rapidamente , tanto desde el interior del pais como desde

la diaspora, el organismo de gestion electoral renombrado, Commission Elec torale Nationale
Indépendente (CENI), es decir, “ Comisién Electoral Nacional Independiente”, dio a conocer

los resultados preliminares de las urnas. el 9 de diciembre de 2011.

Los resultados finales detallados declararon a Joseph Kabila ganador de la votacion

presidencial con el 49 por ciento contra el 32 por ciento de su principal retador, Etienne Tshisekedi .
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(Stearns 2011, 2; Willame 2011, 3). Esto se interpreté como una victoria constitucional,

ya que tanto el Senado (camara alta del Parlamento) como la Asamblea Nacional ( camara
baja) ya habian aprobado en enero de 2011 una enmienda a la constitucion de 2005 que
incluia (i) una victoria por mayoria plural en una vuelta ; y (ii) la prerrogativa del presidente
para disolver las asambleas provinciales, destituir a los gobernadores y convocar a
referéndum. Los analistas del sistema politico de la RDC sefialaron que las enmiendas a
la constitucion deberian haber sido mucho mas reflexivas al tomar en consideracion el
espiritu de la ley, no simplemente su letra. Esencialmente, las enmiendas hicieron que la
presidencia fuera mucho mas poderosa y provocaron renuencia por parte de la Legislatura
a presionar por un proyecto de descentralizacion efectivo como lo exige la constitucion
(Stearns 2011, 9).

Las elecciones de 2011, marcadas por importantes irregularidades y malas practicas que
violaron los estandares nacionales e internacionales, no pudieron haber contribuido
significativamente a una transformacion radical del pais. De hecho, las elecciones de 2011
eclipsaron el precedente ganado con tanto esfuerzo de las elecciones de 2006, lo que
llevé a muchos a cuestionar con pesimismo la capacidad de la RDC para abordar sus
deficiencias de gobierno y consolidar las estructuras de un orden politico democratico .

LA EXPERIENCIA DE LAS ELECCIONES DE LA RDC DE 2018

2016 presagiaba una crisis de legitimidad del poder en el tapiz politico de

la Republica Democratica del Congo. Joseph Kabila, al mando del pais desde 2001, agoté
su mandato constitucionalmente sancionado el 19 de diciembre de 2016 tras su reeleccién
por un mandato de cinco afios en 2011. Para la Comision Electoral Nacional Independiente
del Congo (CENI), asi como para del partido de gobierno y su coalicion politica, la Alianza
por la Mayoria Presidencial (AMP), la realizacion de las proximas elecciones presidenciales
y legislativas dependia de lleno de la revision y actualizacion del padrén electoral de

2011, ejercicio que exigia un nuevo

censo de poblacion previsto para agosto de 2017. Para la oposicion politica y la mayoria
de las organizaciones de la sociedad civil congolefia, asi como para la llamada comunidad
internacional (las autoproclamadas “ democracias maduras” de

el occidente geopolitico), la celebracion de las elecciones en el marco de

los Acuerdos de St. Sylvester del 31 de diciembre de 2016 fueron cruciales. Con la
mediacion de la Iglesia catdlica congolefa , estos Acuerdos subrayaron que las elecciones
deberian celebrarse en 2017 y que la disposicion constitucional sobre los limites del
mandato presidencial no deberia modificarse.

En el centro de las conversaciones en St. Sylvester estaba la inquietante cuestion de

cémo organizar una transicion democratica del poder con un titular poco dispuesto

(' International Crisis Group, diciembre de 2017). La prematura muerte de Etienne
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Tshisekedi, un signatario clave de los Acuerdos de St. Sylvester , en el primer trimestre

de 2017 sumié aun mas al pais en una mocién de crisis constitucional y politica sin precedentes , a
la que el partido gobernante y su cada vez mas impopular

La coalicion politica sigui6 respondiendo con 'elecciones condicionadas por el contexto', un
eufemismo para el aplazamiento de elecciones inminentes hasta el infinito.

El régimen de Joseph Kabila, superado ya su segundo y tltimo mandato , accedié finalmente a la
celebracion de elecciones presidenciales y legislativas en diciembre de 2018 . Lo que estaba en
juego en estas elecciones era sustancialmente mas alto que en las dos encuestas anteriores,
agravado por el hecho de que, por primera vez en su historia posterior a la independencia , j el pais
esperaba ansiosamente tener un ex presidente vivo! El régimen de Kabila enfatizé que las
elecciones serian un asunto sustancialmente congolefio. Al respecto, el portavoz del gobierno y
ministro de comunicacion, Lambert Mende, afirmé en agosto de 2018 que las elecciones serian de

los congolefios, por los congolefios y para los congolefios (Reid 2018).

Sin embargo, para el régimen de Kabila al final del mandato , irénicamente, las elecciones “de los
congolefios” significaron la purga deliberada y con mucho tacto de algunos candidatos elegibles.
Ciudadanos congolefios de la papeleta. Las ofertas de tres altamente influyentes
aspirantes presidenciales (Moise Katumbi Chapwe, Jean-Pierre Bemba
Gombo y Antipas Mbusa Nyamwisi) no fueron recibidos por
la Comision Electoral Nacional Independiente presidida por Corneille Nangaa
(CENI). Ademas, las elecciones “por los congolefios” apuntaban, al menos
retéricamente, a toda la financiacién de la CENI y a los hechos previos, durante,
y después de la votacion, unicamente con fondos publicos congoleses , es decir, sin
ayuda externa. Por ultimo, las elecciones “para los congolefios” pasaron a significar que la
El mandato de anunciar los resultados de las elecciones era exclusivamente del
CENI, y que en caso de cualquier disputa electoral de la CENI -anunciada
resultados, soélo la Corte Constitucional del pais -que el saliente
régimen habia reestructurado recientemente y cuyo personal habia reorganizado no
hace mucho tiempo— tendria la Ultima palabra sobre cualquier disputa de este tipo. Ademas,
se extrajeron muchas lecciones de las dos experiencias electorales anteriores . Sin duda, en su
entrevista exclusiva con el editor jefe de Asuntos Exteriores ,
Stuart Reid, a dos semanas de las elecciones previstas para el 23 de diciembre de 2018 (finalmente
realizada el 30 de diciembre de 2018), el presidente saliente, Joseph Kabila, reveld lo
siguiente: “en 2011, estdbamos muy convencidos de que debian celebrarse elecciones, pero si
hubiéramos escuchado los consejos de una o dos o tres personas , probablemente habriamos
impulsado esas elecciones durante otros seis meses para
para que hayan sido perfectos. Pero estamos trayendo las lecciones que aprendimos a
estas elecciones de 2018” (citado en Reid 2018; cursiva agregada).
¢ Qué significaba para el régimen de Kabila en el periodo previo a las elecciones de 2018 “
elecciones perfectas ”? Una pregunta relacionada es: ¢, cudles fueron las lecciones aprendidas de
las experiencias electorales anteriores? Las respuestas a estas preguntas se pueden resumir
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en dos observaciones. En primer lugar, la experiencia de 2006 dejo en claro al partido
gobernante que la regla constitucional de victoria por mayoria absoluta (50 por ciento y un voto)
no solo era un asunto costoso, sino también, y mas importante, un obstaculo para el facil fraude
electoral, particularmente en el caso de una repeticion. En segundo lugar, la experiencia de
2011 respaldé la opinién del partido gobernante de que incluso en el caso de que se elimine la
regla de la mayoria absoluta, una carrera presidencial notoriamente similar a un enfrentamiento
entre un candidato del partido gobernante y el otro de la oposicién resultaria ser un obstaculo
aun mayor para la victoria del candidato del partido gobernante . Como salida, mantener un
tercer candidato en la contienda, proveniente de la oposicion, seria clave en la apuesta por
mantener abiertas las compuertas del amafio en una contienda presidencial en ausencia de una
regla de victoria por mayoria absoluta. Asi, el régimen concibi6 las elecciones presidenciales de
2018 como un mero ritual civico para facilitar un cambio de guardia superficial sin un cambio
real de los titulares reales del poder.

Menos llamativa, pero mas perniciosa, fue la sorprendente semejanza entre las elecciones
independentistas de mayo de 1960 organizadas por los colonizadores belgas y las de diciembre
de 2018. Preocupados por convertir el impulso de la descolonizacién en un caso clasico de
transicion al neocolonialismo, los belgas salientes administradores coloniales inicialmente
concibieron un proceso de poder

transferir a "un grupo de personas virtualmente escogidas a dedo que se habian sometido a una
periodo necesario de aprendizaje y en quien, por lo tanto , se podia confiar para que no pusiera
en peligro los intereses a largo plazo de los colonialistas que se marchaban del pais”
(Nzongola-Ntalaja 1987, 104). Uno se pregunta si el régimen saliente de Kabila recurrié a los
libros coloniales en busca de estrategias para aplicar las lecciones aprendidas de las dos
elecciones anteriores.

Sorprendentemente similar al esquema colonial belga, el régimen de Kabila al final del mandato
reinvento, en el Ultimo momento, una nueva dinamica politica de la coalicion gobernante en lo
que se conocié como Front Commun pour le Congo (FCC), es decir, “ Frente Comun por el
Congo”. De la FCC, siendo el arreglo politico emergente destinado a garantizar la continuacion
del mandato de Kabila expirado en nuevos términos que eludirian la regla de dos mandatos , el
presidente Kabila, como patrocinador de la FCC, seleccioné a Emmanuel Ramazani Shadary
como la FCC ordenada. abanderado _ Shadary, por decir lo menos, era un partidario arquetipico
del régimen de Kabila que, para parodiar las palabras de Nzongola-Ntalaja, “habia pasado por
un periodo necesario de aprendizaje y, por lo tanto, se podia confiar en que no pondria en
peligro los intereses a largo plazo . del intrigante régimen saliente.

En vista de las maquinaciones del régimen de Kabila para mantenerse en el poder disfrazado,
todos los principales partidos de oposicion se unieron rapidamente en una alianza conocida
como Lamuka, una palabra retéricamente conmovedora , tanto en kiswahili como en lingala (los
dos idiomas nacionales mas dominantes en el pais). ), que significa "despertar".



Machine Translated by Google

66 Las trampas de la democracia liberal

Debido a un creciente sentido de necesidad, la alianza de oposicién Lamuka
resolvié presentar un solo candidato para la carrera presidencial. Asi, el 11 de noviembre
2018, se firmaron los acuerdos de Ginebra , respaldando a Martin Fayulu Madidi
como el Unico candidato de la oposicion para enfrentarse al de la coalicion
gobernante. Los signatarios de los Acuerdos de Ginebra incluyeron a Jean-Pierre
Bemba en la mitad de su Mouvement de Libération du Congo (Movimiento para la
Liberacion del Congo) y aliados, Vital Kamerhe en nombre de su Union pour la
Nation Congolaise (Unién para la Nacion Congolefia ) y aliados, Moise Katumbi en
nombre de su Ensemble pour le Changement (Juntos por el Cambio), Félix
Tshisekedi en nombre de su Union pour la Démocratie et le Progrés Social (Unién
para la Democracia y el Progreso Social ) y aliados, Adolphe Muzito en nombre de
su Nouvel Elan (New Momentum) y Martin Fayulu en nombre de

su Dynamique de I'Opposition (Dinamica de la Oposicion).

Al parecer, las ambiciones de la coalicion de oposicion Lamuka eran tan resueltas
que el primero de sus siete objetivos era “ lograr un cambio democratico de poder
mediante elecciones libres, transparentes, inclusivas, pacificas y creibles”,
mientras que el ultimo era igualmente sucinto. : “ asegurar la victoria de la
oposicion en las elecciones del 23 de diciembre de 2018”. La escritura en la pared
no podria haber sido mas clara para el régimen saliente de Kabila y la FCC recién
establecida .

Hay un segundo aspecto del sorprendente parecido entre las elecciones de mayo
de 1960 y las de diciembre de 2018: los colonizadores belgas fueron

abrumado por la radicalizacion de la lucha anticolonial a través de una participacion
de masas inesperadamente decisiva y, en particular, por la movilizacion sustantiva
en las areas rurales a través de la cual los partidos nacionalistas radicales ganaron
71 de los 137 escafios en la camara baja del Parlamento. En consecuencia, se
hizo evidente para los colonizadores que su estrategia inicial podria no funcionar.
El principal obstaculo para la estrategia belga de neocolonialismo, como sefala
Nzongola-Ntalaja (1987), consistio en Patrice Lumumba y su coalicion de lideres
nacionalistas radicales. En el esquema de la partida de los amos coloniales belgas
y sus aliados, eliminar este obstaculo significaba “hacer todo lo posible para
apuntalar el lado moderado de la principal division politica dentro del movimiento
nacionalista” (Nzongola-Ntalaja 1987, 105). Del mismo modo, cincuenta y ocho
afos después, para la FCC, la candidatura unitariamente sancionada de la
oposicion politica unida en la persona de Martin Fayulu, sefial6 con lucidez el
hecho de que el esquema inicial del régimen saliente podria no dar los resultados deseados.
Ademas de la unanimidad de los principales partidos de oposicion dentro y fuera
del pais respecto a la candidatura de Martin Fayulu, su candidatura parece haber
disfrutado del favor de los escalones mas altos de la Iglesia Catdlica Romana en el
pais, particularmente a través del trabajo del cada vez mas influyente Comité

Laic Chrétien (Comité de Laicos Cristianos) —una reencarnacion del
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famosa organizacion civil de la histérica marcha del 16 de febrero de 1992 que obligé
al régimen de Mobutu a reabrir la Conferencia Nacional Soberana , bajo
el liderazgo de Isidore Ndaywel, uno de los principales intelectuales del Congo de
gran reputacion internacional. El respaldo tacito de la candidatura de Fayulu por parte
de los lideres de la Iglesia Catdlica Romana en el pais y sus seguidores, un porcentaje
significativo del electorado general, se expresé en la frase: “jQue les médiocres
dégagent! (Que desalojen los no aptos)”, palabras pronunciadas a casi un afio de las
urnas por una figura no menos influyente en la vida publica del pais , el cardenal
Laurent Mosengwo Pasinya.
Como sucedié con el guién colonial para las elecciones de mayo de 1960, Fa yulu
junto con su nuevo equipo de aliados radicalmente opuestos a la FCC se convirtieron
en un serio obstaculo para la estrategia de continuacion del régimen de Kabila y,
como tal, para volver a parodiar a Nzongola-Ntalaja ( 1987, 105), el régimen estaba
decidido a apuntalar el lado moderado de la principal division politica dentro de la
coaliciéon de oposicion Lamuka. Asi, menos de cuarenta y ocho horas después de la firma del
los Acuerdos de Ginebra, Félix Tshisekedi (con su UDPS) y Vital Kamerhe (con su
UNC) anunciaron sus respectivos retiros de la coalicién Lamuka, y juntos pronto
formaron su propia coalicion lateral, Coalition pour le Changement (CACH), es decir,
Coalicién para el cambio. De esta manera, el formidable desafio de Lamuka contra
FCC se erosioné significativamente .
Con la ventaja numérica de Lamuka demolida gracias al surgimiento de la CACH,
las compuertas del fraude electoral (en linea con las “lecciones” aprendidas de las
elecciones de 2011) ahora estaban abiertas. Cuando se le preguntd, en la entrevista
con el editor gerente de Asuntos Exteriores, Stuart Reid, citada anteriormente , si el
régimen saliente aceptaria el resultado de la votacion en caso de que el abanderado
de la FCC, Shadary , no ganara, el presidente Kabila respondié de manera reveladora:
“Hemos organizado estas elecciones. para aceptar los resultados de las elecciones.
Cuando esos resultados sean anunciados por la comisién electoral y confirmados por
la corte constitucional, seran aceptados por todos” (Reid 2018; cursiva agregada).
Mientras tanto, el Tribunal Constitucional del pais habia experimentado un cambio
significativo en su cuerpo profesional tras la division del Tribunal Supremo en tres
organos jurisdiccionales separados, a saber, el Tribunal de Casacién (Tribunal
Superior de Apelacion), el Conseil d'Etat (Consejo de Estado) y la propia Cour Con
stitutionnelle (Tribunal Constitucional). De los nueve magistrados de su escafio, tres
fueron designados directamente por el presidente Kabila, otros tres por el Parlamento,
en el que la coalicidon gobernante saliente obtuvo una abrumadora mayoria para que
se cumpliera nuevamente la voluntad del presidente Kabila , y los tres restantes
fueron designados por el Conseil Supérieur de Magistrats (Consejo Superior de
Magistrados), la mayoria de los cuales habian sido designados por el propio presidente Kabila.
La renuncia del juez Jean-Louis Esambo— profesor de derecho constitucional y
juez superior—inmediatamente después de la CENI
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La publicacion del calendario electoral de 2018 decia mucho sobre el desempefio esperado

de ese tribunal en linea con los caprichos del ejecutivo. De ahi que el hecho de que el
organismo electoral , la CENI, declarara, en ultima instancia, a Félix Tshisekedi como vencedor
de la carrera presidencial, tuvo muy poco que ver con lo ocurrido desde la emision de las
papeletas hasta el computo de los resultados. Ademas, la Corte Constitucional, ante la cual

se habia hecho inevitable la interposicion de un contencioso electoral , se predisponia con
afan a “confirmar” el veredicto de la CENI.

¢, CONSPIRANDO CONTRA LA DEMOCRATIZACION EN LA RDC?

El orden mundial liberal, sefiala minuciosamente Fukuyama , histéricamente no ha beneficiado
a todos, incluso en las " democracias [liberales] desarrolladas” (Fukuyama 2019, 4). De
hecho, del actual lider mundial de las democracias liberales :

Estados Unidos —Fukuyama postula de manera reveladora que la actual disfuncion y
decadencia de su sistema politico “esta relacionada con la polarizaciéon extrema y cada vez
mayor de la politica estadounidense, que ha convertido al gobierno rutinario en un ejercicio

de politica arriesgada y amenaza con politizar todos los poderes del pais ”.

instituciones” (Fukuyama 2019, 117). Si la disfuncién y la decadencia aun pueden caracterizar
el experimento democratico liberal en su cuna occidental en este momento, mas decadencia
que surja del abrazo de la democracia liberal en el no-Occidente es mucho menos impactante.

Al menos tres obstaculos han hecho que las elecciones periddicas sean ineficaces para
contribuir a la construccién de un sistema de gobierno democratico viable en la RDC:

1. Una élite politica profundamente involucrada en negocios corruptos cancerosos que roban
a su ciudadania los servicios basicos que un estado esta obligado a ofrecer;

2. Una cuasi-ausencia de instituciones estatales (especialmente aparatos judiciales y de
seguridad ) para proteger las libertades inalienables de la ciudadania;

3. La practica de la llamada comunidad internacional de brindar incondicionalmente un apoyo
masivo a las elecciones generales periddicas en medio de

rampante pobreza abyecta e inseguridad humana que devora a la ciudadania debido a
indiferencia estatal . Después de todo, durante mas de 30 afios, Mobutu Sese Seko habia
espacio politico monopolizado en el pais, para que el renovado multipartidismo

competencia en la década de 1990 habia llevado a la aparicion de dos vastos, mal definidos
tendencias politicas—"la tendencia presidencial y la ' union sagrada ' de

la oposiciéon” (Turner 2007, 170).

En este contexto, Van Reybrouck (2014) argumenta que fue una ilusion
esperar que elecciones apropiadas conduzcan inmediatamente a una democracia apropiada
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en la Republica Democratica del Congo. De hecho, Occidente ha estado experimentando
con formas de administracion democratica durante los ultimos dos milenios y medio , “pero
ha pasado menos de un siglo desde que comenzé a confiar en el sufragio universal a
través de elecciones libres” (Van Reybrouck 2014, 512). Con estas experiencias periddicas
de 'electocracia’, el resultado parece ser el mismo: las elecciones en el contexto de la
posguerra de la RDC no son mas que un mecanismo politico para abordar cuestiones
estructurales relativas a la gobernabilidad del pais mediante el uso de

procedimientos desequilibrados administrados de manera sesgada y sin principios.

Por lo tanto, Van Reybrouck (2014, 312) postula que la celebracion de elecciones generales
“no deberia ser el puntapié inicial de un proceso de democratizacion nacional”, sino la
gloria suprema de ese proceso, o al menos uno de sus pasos finales.

Sin embargo, incluso dentro del deseo excepcional de que los valores fundamentales de
lograr la legitimidad politica y la rendicién de cuentas mediante la celebracion de

elecciones democraticas , aun persiste una pregunta crucialmente importante pero que se
da por sentada : s deberia la celebracion de elecciones democraticas estar realmente en el
pinaculo de una agenda politica de posguerra ? Dicho de otro modo, 4, a qué exigencias se
esta respondiendo con la celebracién rapida de elecciones en un escenario de posguerra ?
Igualmente importante es la preocupacién por una educacion civica de base sustancial
antes , durante e incluso después de la celebracion de tales elecciones. ¢ Traera la
realizacion continua de tales elecciones generales periédicas un orden politico
verdaderamente democratico en el cuerpo politico de una ciudadania mal gobernada que
todavia lidia con problemas socioeconomicos frente al ausentismo estatal? Las tres
instancias de elecciones presidenciales y legislativas (2006, 2011 y 2018) han puesto de
manifiesto no solo hasta qué punto las instituciones estatales congolefias son débiles, sino
también la total falta de voluntad politica (a nivel nacional e internacional) para reestructurar
y reafirmar estos estados. instituciones ya sumergidas tanto por la 'agentificacion’ (proliferacién
de agencias no estatales en la entrega de

bienes publicos) y 'donacion’ (flujo excesivo de ayuda financiera extranjera al gobierno).

Que un pais de la posguerra recurra a las papeletas en lugar de a las balas para elegir a
sus lideres no es garantia de paz y estabilidad a partir de entonces. En cambio, la
institucionalizacién politica, en términos de procedimientos de accién politica que abarcan
todas las fuerzas sociales en el territorio gobernado, es “la base de la estabilidad politica y,
por lo tanto, la condicién previa de la libertad politica” (Huntington 1996, 461). La celebracion
de elecciones libres, ejercicio que es competencia de

la libertad politica , l6gicamente nunca deberia preceder a la realizacién de la
institucionalizacion politica, la base de cualquier orden politico, democratico o de otro tipo.
Este camino menos transitado ( la institucionalizacion politica y la concientizacién politica)
es mas crucial que las soluciones rapidas de la ingenieria electoral en la busqueda de un
orden politico democratico, mas aun después

de la violencia politica masiva.
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En esencia, los diversos predicamentos de la existencia social en la mayoria de los paises africanos
que emergen de conflictos sangrientos, incluida la pobreza extrema , la corrupcion sistémica y la
violencia politica que surge de la militarizacion de

la sociedad, asi como estructuras estatales legitimas y responsables casi inexistentes— no son
simplemente problemas incidentales que la realizacién de elecciones puede solucionar facilmente .
Mas bien, estas trampas estructurales estan sustentadas por una especie de imaginacién politica
profundamente arraigada en un modo de politica aparentemente predeterminado para la gobernanza
economica y social. Del parlamento inglés, considerado como la madre de los parlamentos, Mohandas
K. Gandhi, en su libro seminal publicado originalmente en 1909, Hind Swaraj, presentd una critica
conmovedora de

este modo parlamentario de la politica de la siguiente manera:

El Parlamento no tiene un verdadero amo. Bajo el Primer Ministro, su movimiento no es
constante, sino que es azotado como una prostituta. el primer ministro es

mas preocupado por su poder que por el bienestar del Parlamento. Su

la energia se concentra en asegurar el éxito de su partido. Su preocupacion no es siempre
que el Parlamento haga lo correcto. Se sabe que los Primeros Ministros han hecho que el
Parlamento haga cosas simplemente para beneficio del partido . Vale la pena reflexionar
sobre todo esto . (Gandhi 1921, 212)

Por lo tanto, no es exagerado sugerir que, a menos que se conciba y despliegue otro tipo de modus
operandi politico , y luego se institucionalice mediante la organizacion de procedimientos dialécticos
del Estado y la sociedad, la posguerra

el orden politico democratico seguira siendo esquivo. Tal modus operandi insistiria en establecer las
prioridades correctas, estableciendo y aplicando arreglos politicos de acuerdo con el consenso de los

miembros de la comunidad politica.

Después de la violencia politica, lo que se requiere para restaurar el orden es la abrumadora tarea de
reconfigurar la politica, es decir, aplicar el "pegamento” que asegure que todas las fuerzas sociales
estén equilibradas. En este empefio por instaurar un orden politico confiable, la celebracion de
elecciones generales no puede concebirse como primaria . La busqueda de la democracia a través del
sufragio universal en un sistema electoral multipartidista (para el cual el término "electocracia" suena
apropiado ) simplemente tiende a reducir la politica a una cuestién de nimeros. Sin embargo, la
politica, y mas especialmente después de la violencia politica de larga duracién como en el caso de la
RDC, es un asunto demasiado serio para reducirlo al recuento de votos. De hecho, como argumentd
convincentemente Gyimah-Boadi (2007) , muchos partidos politicos en el Africa posterior a la Guerra
Fria se conciben y organizan en gran medida como un vehiculo para capturar el estado: apenas se
conciben y desarrollan como una institucion para la representacion, la resolucién de conflictos ,
oposicion politica para la promocion de la rendicion de cuentas, o institucionalizacién del comportamiento
y las actitudes democraticas en primer lugar. No es de extrafiar, entonces, que “suele haber muy poca

fiesta
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actividad entre elecciones” (Gyimah-Boadi 2007, 25). En cualquier caso, la organizacion
de elecciones bajo un sistema multipartidista no seria suficiente para inducir el
surgimiento de una conciencia politica capaz de una politica socialmente emancipatoria
y, por lo tanto, de un orden politico verdaderamente democratico.

La tarea mas desafiante pero mucho mas gratificante relacionada con la pregunta

de establecer un orden politico democratico, por lo tanto, es especificar los pasos
necesarios (de los cuales la celebracion de elecciones generales es uno, pero
ciertamente ni el primero ni el Unico), y determinar el proceso para la puesta en
funcionamiento de una administracion esencialmente democratica. . Las buenas
intenciones, o las presiones tanto desde dentro como desde fuera de un pais posviolencia
como la Republica Democratica del Congo, no deberian rehuir esta ardua tarea. En este
sentido, la busqueda de ingenieria electoral en la RDC patrocinada por la llamada
comunidad internacional deberia haber sido reconciliada con las necesidades
pragmaticas de un Estado y una sociedad previamente devastados por la guerra.
Habiendo llevado a sus lectores a través de la historia del origen de la democracia
occidental tal como la practicaban los atenienses clasicos, Claude Ake tuvo que reiterar
que la antigua Atenas era tan precisa sobre lo que significaba el gobierno del pueblo
como sobre quién era el pueblo:

[ La antigua Atenas] se apeg6 intransigentemente al gobierno directo del pueblo y rehuyé las
nociones de consulta, consentimiento y representacion. . + + Todos los ciudadanos
formé la Asamblea soberana cuyo quérum se fijé en 6.000. Cumplir mas de 40

veces al afio, debatia y tomaba decisiones sobre todos los temas importantes de politica publica
incluyendo la guerra y la paz, las relaciones exteriores , el orden publico, la elaboracién de leyes, las finanzas
e impuestos. La Asamblea fue considerada como la encarnacién de la politica ateniense.
identidad y voluntad colectiva. Para subrayar esto, prefirié tomar decisiones por

consenso en lugar de votos. Los asuntos de la Asamblea fueron preparados por un

consejo de 500 que tenia un comité directivo de 50 encabezado por un presidente que

ocupo el cargo sélo un dia. La funcion ejecutiva de la polis se realizaba

por magistrados que eran invariablemente un comité de 10 generalmente elegidos por un
periodo no renovable de un afio. (Ake 2000, 8; cursiva y palabras entre paréntesis afiadidas)

Como senala Ake (2000), la humanidad de hoy no puede quejarse de no saber cual era
el significado de la democracia para quienes se dice que la inventaron, y para las Unicas
personas que se registra que intentaron practicarla sin banalizarla . A partir de su
escrutinio del desarrollo politico (teoria y practica) en la mayor parte del Africa posterior
a la Guerra Fria, Tukumbi Lumumba-Kasongo (2005) observa que el sistema de
gobierno que se ha adoptado en la mayor parte de Africa desde principios de la década
de 1990 es ese fragmento de la democracia liberal cominmente conocida como politica
multipartidista. Anclando su critica de la democracia liberal en una paradoja entre lo que
se espera de la democracia liberal y sus implicaciones para el progreso social y
econdmico en Africa,



Machine Translated by Google

72 Las trampas de la democracia liberal

Lumumba-Kasongo (2005) postula que mientras el Africa posterior a la Guerra Fria est4 adoptando
la democracia liberal como la férmula mas prometedora para desatar la energia individual y generar
participacion politica, las condiciones sociales y econémicas posteriores a la Guerra Fria en el
continente estan empeorando al mismo tiempo. tiempo.

Esta paradoja parece sugerir una invitacion crucial al Africa posterior a la Guerra Fria para buscar
otro tipo de democracia en la teoria y en la préactica.

CONCLUSION

Una lectura atenta de la historia politica de la mayor parte del Africa posterior a la independencia , y

de la Republica Democratica del Congo en particular, sugiere que se ha avanzado muy poco en

términos de fortalecimiento de la capacidad institucional para construir estructuras de gobernanza

viables para la gestion de conflictos. Lamentablemente, es como si la Republica Democratica del Congo fuera
privado de cualquier leccién significativa de sus propias experiencias registradas en sus anales

sociopoliticos (orales y escritos), o impermeable a aprender lecciones (ya sean clasicas o mucho

mas recientes) de la literatura disponible de sus propias experiencias o las de sus vecinos ( tanto en

contextos histéricos como contemporaneos ). No es exagerado afirmar que en un balance de

la gobernanza politica , debido a este fracaso en aprender lecciones de la historia, la RDC (y el
continente en general) todavia registra mas pasivos que activos; y esto se refleja en la desilusion con
la forma en que el desempefio de la democracia liberal , con su énfasis en las elecciones generales
periédicas, esta ahora

similar a un intento de cuadratura de circulos. En sus reflexiones sobre el tipo ideal de

comunidad politica, Jean-Jacques Rousseau una vez reflexiono:

Si Esparta y Roma han perecido, ¢ qué estado puede esperar que dure para siempre? Si
queremos que perdure la constitucién que hemos establecido , no busquemos , por tanto,

para hacerlo eterno . . . El cuerpo politico, como el humano, empieza a morir tan pronto como
nace , y lleva en si las causas de su propia destruccion. Pero el uno y el otro pueden estar
constituidos mas o menos solidamente , de modo que se conserven durante mas o menos tiempo.
tiempo mas corto (Rousseau 1994, 172).

¢No es hora, si no hace mucho tiempo, de que el cuerpo politico congolefio, asi como sus
simpatizantes de buena fe, sigan el ejemplo de las ideas anteriores de Rousseau ? En el libro 3 de
su Politica, Aristoteles describe tres formas de gobierno y sus tres corrupciones: la tirania como una

desviacién de la monarquia, la oligarquia de la aristocracia y la democracia de la politica (politeia).

Avristételes postula que la tirania es el gobierno de una persona en beneficio del monarca, la oligarquia
para los ricos y la democracia para los pobres. Por lo tanto, ninguno de
estas formas de gobierno (“constituciones”), segun Aristételes , es para el bien comun. Sin embargo,

cuando la multitud gobierna para el bien comun,
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se le llama con el nombre que es comun a todas las constituciones, que es politeia.
Sorprendentemente, como han demostrado los Ultimos tres experimentos con elecciones en la
RDC, recurrir a la boleta en lugar de a la bala no es garantia de que se lograra la restauracion de
un orden politico firme, y mucho menos de una politeia . A

Una profunda conviccién recorre la clase politica congolefia contemporanea con respecto a la
solucion del enigma politico del pais. Al otro lado de la division politica, parece haber un total
acuerdo sobre el recurso a la celebracion de elecciones generales al estilo de la democracia
liberal. Es mas, tanto los miembros de los partidos politicos como los activistas de la sociedad civil
estan de acuerdo con respecto a las supuestas enormes potencialidades de la democracia liberal
tal como la definen los estados de vanguardia de la llamada comunidad internacional liderada por
los Estados Unidos. Sin embargo, como observé con perspicacia Huntington (1968), cuando se le
pide a un estadounidense que disefie un gobierno, presenta una constitucién escrita, un proyecto
de ley de

derechos humanos, separacion de poderes, frenos y contrapesos, federalismo, elecciones
periddicas , partidos competitivos, todos excelentes mecanismos para limitar el gobierno.

El americano lockeano, sefiala ademas Huntington, es tan fundamentalmente antigubernamental
que identifica al gobierno con restricciones al gobierno: su formula general es que los gobiernos
deben basarse en elecciones libres y justas . Tal vez una pregunta que valga la pena que
reflexionemos sea si esta formula es realmente relevante para la historia peculiar de la RDC y las
circunstancias politicas contemporaneas .

Al menos los tres experimentos consecutivos con elecciones en la RDC discutidos en este
capitulo (el segundo y el tercero mas que el primero) demuestran licidamente que la practica del
sufragio universal para la presidencia y la legislatura fue una priorizacién incorrecta de los
elementos en el campo politico. lista de "cosas por hacer" de

un pais politicamente fragil. Tras la sofocaciéon de una opcién verdaderamente democratica
inmediatamente después de su independencia (con la bendicion y el interés sostenido del
autoproclamado Occidente democratico ), una cultura politica autocratica arraigada bajo el
régimen de Mobutu de treinta y dos afios , y Devastadores conflictos armados que duraron una
década después de la caida de Mobutu, junto con un flagrante ausentismo estatal en la distribucién
de bienes publicos, la celebracién de elecciones generales en la RDC en observancia de un
guion de democracia liberal todavia ahistérico, acon textual y profundamente apolitico fue, y
todavia lo es, similar a aplicar un vendaje a una extremidad fracturada para la cual se requiere
una intervencién quirurgica seria .

De hecho, los expertos politicos occidentales, como dice sucintamente Van Reybrouck , a menudo
sufren de “fundamentalismo electoral” de la misma manera que los macroeconomistas del FMI y

el Banco Mundial no hace mucho tiempo sufrieron colectivamente el fundamentalismo de mercado :
creen que cumplir con los requisitos formales de un sistema es suficiente para que florezcan mil
flores incluso en los paises mas desierto de bar ren. Por un pais que, desde su momento
fundacional en la contemporaneidad
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tiempos, casi siempre al borde del colapso total y que todavia se caracteriza predominantemente
por focos incesantes de lucha politica y desorden civil, la organizacién de elecciones generales
per se en la busqueda de un orden politico democratico asfixia ironicamente todas las
oportunidades para un orden politico democratico. 'democracia desde abajo'. En el mejor de

los casos, por lo tanto, la insistencia en la democracia liberal , como se manifiesta principalmente
en campanas electorales periddicas , ha sido un obstaculo para el establecimiento de un orden
politico democratico firme en la RDC.

El tipo caracteristico de elecciones en las que el ganador se lo lleva todo (como se ha visto en
las tres elecciones congolefias anteriores) s6lo puede contribuir a empeorar una situacion de
posguerra que ya es mala. La busqueda de la democracia liberal (reducida a 'electocracia’) se
convierte en una cuestion de vida o muerte, un juego de suma cero , en el que el gobierno
electo se centra en la aniquilacion sistematica de la élite derrotada junto con los electores
(reales o percibidos) que la apoyan . a ellos. En dltima instancia, el guién de la democracia
liberal se interpreta ironicamente a contrapelo de un orden verdaderamente democratico : el
hambre de

Las elecciones libres y justas solo terminan produciendo una élite politica hambrienta de poder
caracteristicamente hostil a la nocién de democracia tal como la practicaban los antiguos
atenienses. Esto, en cierto sentido, se convierte en la mayor paradoja de la democracia liberal .

Por lo tanto, en el contexto de la RDC, observar el guién de la democracia liberal al pie de la
letra solo parece ser ahistérico, acontextual y profundamente apolitico. es _

Vale la pena tener en cuenta que desde su primera instancia en 1957, las elecciones en el
La Republica Democratica del Congo ha sido, en general, un asunto tipicamente elitista de la pequefia burguesia en el mejor de los casos,
y una fachada en el peor de los casos. Las elecciones de 1957 y 1959 que se limitaron a las urbanas
escenarios ejemplifican la primera caracteristica, mientras que las encuestas de 1970 y 1977
caracterizada por el retiro de papeletas electorales para los candidatos de la oposicién es fuerte
testimonio de este ultimo.

Ademas, lo que parece haber ocurrido a partir de 2006 es una vil combinacion

de asuntos exclusivos de la pequefia burguesia y ejercicios falsos en la celebracion de
elecciones. Sin duda, ni la continuacién de los antiguos funcionarios ni la

la entrada de otros nuevos a través de la 'electocracia’ puede presagiar un cambio fundamental
hacia un orden verdaderamente democratico en la RDC de hoy . En consecuencia, mas que
nunca antes, la responsabilidad recae directamente sobre los congolefios para ejercitar su
imaginacion politica mas alla del modelo de pensamiento binario caracteristico del proyecto
democratico liberal . Tal imaginacion politica deberia inaugurar el esfuerzo congolefio , por
arduo que sea, para transformar el desafio actual en una oportunidad para gobernarse a si
mismos, libres de los términos que les impone el guién de la democracia liberal. Después de
todo, no hay mejor concrecion de una politeia que que un pueblo se gobierne a si mismo en
lugar de ser gobernado por una élite politica secuestradora, ya sea que resulte o no de una
eleccion ritualizada "libre y justa” .
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Sin duda, parece que no hay mejor ventana de oportunidad para una busqueda real de
la 'democracia desde abajo’ en la RDC que la que hay hoy, ya que la creciente
insatisfaccion actual (tanto dentro como fuera del pais) con las elecciones de diciembre
de 2018 se desarrollan las encuestas. La preocupacién por un razonamiento dicotémico
(nuevos funcionarios frente a los antiguos) solo empana la apreciacion del verdadero
potencial de esta auspiciosa oportunidad de elaborar un mejor pacto de gobernanza.
Maclver resume sucintamente este imperativo:

Incluso después de que se establece un gobierno , éste sigue siendo mas el garante que el
hacedor de la ley. La estructura del orden en cualquier sociedad es un asunto bastante elaborado .
Es el resultado de largos ajustes entre hombre y hombre y entre hombre y hombre.

y el medio ambiente (Maclver 1965, 47)
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La democracia como falsedad Verkpero
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Los filésofos tienen ideas maravillosas y bien pensadas sobre la democracia que estimulan
el pensamiento y el discurso mientras guian nuestras civilizaciones. Los antropdlogos
tienen puntos de vista ligeramente diferentes expresados en las cambiantes tendencias
historicas sobre el terreno y en la teoria antropolégica. Las fuerzas perturbadoras del
colonialismo, la arrogancia cultural de todos los bandos y la menguante hegemonia
occidental han contribuido a los esfuerzos contemporaneos de Africa oriental para
estabilizar la cultura y la gobernabilidad de manera democratica a través de la retérica y el discurso poj
Sin embargo, la busqueda misma de modelos democraticos “africanos” o “contemporaneos”
o del “siglo XXI” o cualquier otro incluye un elemento de falsedad por razones relacionadas
con la biologia humana y la historia. En esta busqueda, los factores culturales han
interferido con nuestra capacidad de reconocer, analizar y utilizar modelos indigenas.

En particular, a pesar de toda la retérica en contrario , el patriarcado ha inhabilitado
efectivamente la praxis puramente democratica.

Mi objetivo en este capitulo es dar una mirada critica pero optimista a la maxima falsedad
de la democracia pura y otros llamados “ modelos democraticos”.

Mi tesis es que no importa lo que los humanos hagamos , digamos o planifiquemos,
estamos limitados en nuestra comprensién momentanea debido al lenguaje, las fronteras
epistemoldgicas, la programacion bioldgica y los detalles minuciosos de nuestras propias
culturas e historias. Mi argumento, tefiido en ultima instancia por el compromiso feminista,
culmina en una critica transcultural de la “democracia” y los esfuerzos por hacer operativo
el concepto en la realidad.

Comienzo con una introduccién al concepto de democracia desde una perspectiva
antropoldgica , y luego describo cuestiones que son relevantes para el concepto de democracia.
' democracia liberal' que surgen dentro de los cuatro subcampos tradicionales dentro de
una antropologia como disciplina, a saber, linglistica, arqueologia/paleoantropologia,
antropologia biolégica y antropologia cultural/social . Sigue un _
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resumen y conclusion que incluye una consideracién de la teoria posmodernista dentro
del campo de la antropologia.

UN ARGUMENTO INTERDISCIPLINAR
POR UN NO FILOSOFO R

Los dos campos que abarco se basan casi por completo en pruebas empiricas que a
veces encajan en marcos tedricos abstractos. Como antropélogo/disefiador de
productos practicos concretos basados en evidencia empirica y de sistemas basados en
la observacion, he pasado toda mi vida adulta haciendo conexiones novedosas, una
metodologia fundamental tanto para antropélogos como para disefiadores . Como
observador participante, tengo cierto conocimiento empirico de cémo

la democracia parece funcionar y no funcionar. Los disefiadores saben que su trabajo
consiste en tomar elementos aparentemente dispares y unirlos

de una manera cohesiva y perspicaz. Este capitulo trata, en parte, de desacreditar el
uso propagandistico del concepto de “gobierno del pueblo”. Para hacer esto, debemos
volver a las raices mismas de la nocion de que las formaciones politicas pueden ser
gobernadas efectivamente por el pueblo, la mafia, la comunidad, la élite o cualquier otra
categoria de seres humanos.

Usando una combinacion del Paradigma de Disefio —el de recopilar evidencia
ampliamente para la resolucion creativa de problemas—y recorriendo las cuatro
divisiones de la investigacion antropoldgica, a saber, linglistica, arqueologia, antropologia
bioldgica y cultural , puedo mantenerme en terreno seguro en la interdisciplinariedad.
contexto. Si bien he tenido en cuenta la teoria posmoderna , si existe un marco teérico
o fundamento de este trabajo es el feminismo. Es este paradigma general el que nos
detiene a las mujeres cuando estamos tentadas a aceptar formas, interpretaciones,
propaganda y mitologias patriarcales sin cuestionarnos . El caracter anecdético de
muchos de mis ejemplos y citas puede llevar a algunos lectores a imaginar que no
representan muchas experiencias similares de unos cincuenta afios de observacion
participante en Kenia. De hecho, las anécdotas acumuladas constituyen 'datos' en la
descripcion etnografica y el analisis de las culturas.

IDIOMA

“Gobierno del pueblo” suena bien, pero los antiguos que acufaron el término nunca
una vez imagind que el “pueblo” podria incluir mujeres, nifios, los sin tierra o los
esclavizados. A lo largo de los milenios, los filésofos y otros académicos han refinado
esta definicion y la han hecho compleja de muchas maneras (Christiano 2006).
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Podemos identificar palabras de significado equivalente a la terminologia griega y el sistema
de creencias y otros conceptos europeos de democracia en otros idiomas europeos. Hasta
el momento, no he encontrado terminologia asociada al concepto de
“democracia” en muchos idiomas fuera de la érbita indoeuropea . El sagrado diccionario
elaborado por el Antiguo Comité Interterritorial de Idiomas de Africa Oriental en la década
de 1930 define “democracia” con una descripcion de lo que es, no con un solo término en
kiswahili (Johnson 1939, 141). El kiswahili demokrasia es claramente un préstamo directo
delinglés.
Si vamos a distinguir la “democracia” de otras formas de gobierno, es importante sefialar
que existen mecanismos democraticos que estan formalizados e institucionalizados en
sistemas no occidentales. Esto nos lleva a definiciones que, histéricamente, se han aplicado
a formas de gobierno que a menudo pretenden ser democraticas pero no lo son. Esto no
deberia sorprender a la comunidad mundial actual. Podemos enumerar una serie de
términos descriptivos que nos dicen quién tiene realmente el control. Entre estos se
encuentran la Oligarquia (gobierno de un pequefio grupo), la Plutocracia (gobierno de los
ricos), la Falocracia (control de los hombres), la Gerontocracia (gobierno de los ancianos),
la Cleptocracia (dominacion de los ladrones), la “Lootocracia” (un término coloquial keniata ).
variante de la cleptocracia), la aristocracia (gobierno de la élite social o hereditaria ), la
meritocracia (control de los profesionales dignos) y la teocracia (gobierno de una institucion
religiosa). Hay algunos que son hipotéticos, como la Demonocracia (gobierno de los
demonios, aunque las oposiciones politicas a menudo creen que los partidos en el poder
son demonios), o aspiracionales como la Juvenocracia (gobierno de los jovenes) y la
Oclocracia (gobierno de la mafia). También estan los que cominmente se desestiman,
como la albocracia (gobierno de los blancos). Luego hay dos de los que rara vez oimos
hablar y que rara vez aparecen impresos , cibernéticos.
espacio o discurso. Uno es Gynocracy o Gynecocracy (gobierno de mujeres), y el otro es
Negrocracy (gobierno de personas negras), un término que aparece en Internet, pero con
varias definiciones localizadas. Términos tales como " gobierno de la mayoria" y "nacién del
arco iris" a menudo enmascaran la negrocracia debido al temor y posible huida de otras
comunidades . Cada una de estas palabras identifica un segmento del “demos” que
realmente tiene el control, diciéndonos asi que la “ democracia pura” no es necesariamente
algo real.
Entonces podemos considerar recombinaciones de algunos de estos términos que
matizar el concepto de democracia. Entre estos se encuentran la Democracia Parlamentaria ,
el Gobierno Representativo , la Monarquia Constitucional y la Democracia Presidencial .
Finalmente, hay un término particularmente memorable que se usa en Cuba en la década
de 1970 para describir la estructura politica de ese pais: lo llamaron “Dictadura del
Proletariado ” a pesar de la Dictadura Autocratica de facto que imperaba en ese momento
(Andrés Pérez1 , comunicacioén personal).

Leyendo entre lineas todos estos términos modificados para democracia,
podemos ver que hay cierta claridad en la comprensién de las personas de su propia
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y que existe cierto reconocimiento de que la democracia pura puede no existir. Ensefiar a
los nifios en edad escolar que realmente tendran voz y voto en la forma en que se gestionan
sus paises e instituciones cuando crezcan es un uso propagandistico inicial de la
recombinacion de terminologia y conceptos. Esto sucede en todas partes y en todos los
tiempos. La continuacién de la promocién propagandistica del concepto de democracia nos
ha llevado a todos a varios desastres politicos histéricos como el que se desarrolla en los
Estados Unidos en la segunda mitad de la segunda década de este siglo. La retorica, la
bravuconeria y la falsificacion han ordenado la nocion de la grandeza y el excepcionalismo
estadounidenses en la manipulacion de estructuras que fueron disefiadas para ser
democraticas al colocar a un autécrata demagdgico y aspirante a la cabeza del estado. Este
tipo de cosas pueden ocurrir en cualquier lugar.

ARQUEOLOGIA

Si podemos incluir la historia antigua en la arqueologia, sabemos que el concepto de
gobierno del pueblo tiene su origen varios siglos antes de Clistenes, a quien se le atribuye
haber sido su padre en el 508 a. C. (Davies 1993). En ese momento, el demos no incluia
mujeres, nifios, extranjeros, sin tierra o

esclavos Aproximadamente al mismo tiempo, los romanos fundaron una republica, pero duré
solo unos pocos afios. Podemos observar las primeras religiones grecorromanas que
presentaban dioses personales, dioses familiares, dioses comunitarios, dioses especificos
de tareas o intereses , y un dios supremo con su familia. En estos podemos ver un sistema
que permite una libertad considerable en la interpretacién y aplicacion en todos los niveles.
Este modelo de autoridad dispersa y personalizada, basada en la familia, funcioné bien en
las peninsulas griega e italiana, relativamente manejables .

Durante los ultimos seiscientos afios mas o menos, los europeos han sido conscientes de
las religiones de los pueblos de Africa occidental , los yoruba y los dahomeyanos en
particular , que se basan en el mismo paradigma. A medida que el Imperio Romano se hizo
demasiado extenso para gobernar con eficacia, el Emperador adopté el cristianismo como
la religion del estado , en parte porque se basaba en una autoridad absoluta y centralizada .
Irénicamente, la expansion de los yoruba y otros africanos occidentales y centrales por todo
el hemisferio occidental como esclavos abarcé mucho mas territorio y permitio la
perpetuacion del modelo original disfrazado de paradigma centralizado y autoritario .

Como se vera mas adelante, la evidencia concreta de la Democracia de Africa Oriental rara
vez aparece en el registro arqueoldgico, por lo que no podemos decir si

o no estaba alli. Sin embargo, podemos tomar algunas ideas de la paleoarqueologia y la
paleontologia humana. Debemos considerar, como un factor importante en nuestra
existencia actual , la abrumadora importancia del riesgo de los depredadores (Jack Harris,
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comunicaciones personales ). No podemos descartar la segregacion/proteccion de

las hembras y la division sexual del trabajo en relacion con la proteccién del grupo frente a los
depredadores. Por ejemplo, si una mujer que esta menstruando participara en una expedicion
de caza, el riesgo para todos los cazadores aumentaria porque los depredadores pueden olerla
mas facilmente que detectar a una mujer que no esta menstruando.

mujer o un hombre.

Muchas de nuestras estrategias en la creacion de refugios y en nuestra organizacion social
estan relacionadas con la reduccion, evitacion o eliminacién del riesgo de depredadores . Las
estructuras mas antiguas que construyeron los humanos primitivos tenian forma de media luna,
hileras bajas de piedras colocadas posiblemente como proteccion contra el viento, pero
definitivamente para brindar una posicion desde la cual tomar una posicién. Las mujeres, que
podian reproducirse, y los nifios habrian estado protegidos detras de estas barreras de roca.
Los protectores masculinos podian ser reemplazados, pero las productoras no (Howell 1966).
Vivir en la caverna proverbial conferia la ventaja de ser un depredador reducido .

riesgo para los habitantes, especialmente si habia guardias afuera cuyo olor era menos probable
que atrajera a los depredadores. En lugares donde el riesgo de depredador es todavia muy real,
la gente sabe que el olor a humo en el cuerpo y la ropa después de

abandonar una casa humana es un elemento disuasorio para los depredadores de especies que
han tendido a aprender a mantenerse alejados de las presas que huelen a personas. En la
actualidad , los animales salvajes han aprendido de sus predecesores que el olor a humo de un
fuego doméstico indica mas peligro para ellos de lo que vale la pena arriesgar. Los viajeros
sabios que visitan las zonas rurales profundas de Kenia se aseguran de pasar algun tiempo en
una casa con un fuego de lefia antes de caminar por la "matorral”.

El registro arqueoldgico concreto , por largo y extenso que sea, nos da pocas

pistas sobre como se han gobernado las sociedades ademas de la existencia y los restos de
palacios para los gobernantes, barrios marginales para el demos y lugares de reunién publica.
Los patrones de asentamiento, incluso los que existen hoy, pueden decirnos mas sobre la
diferenciacion econdémica y de clase que sobre quién esta realmente en el poder.

Sin embargo, las notables diferencias en la distribucion del espacio y la calidad de

vivienda puede hacer algunas sugerencias fuertes en cuanto a la distribucion del poder

e influencia. Lamentablemente, las estructuras fisicas rara vez revelan los detalles minuciosos
de la gobernabilidad.

Un ejemplo es el Foro Romano que albergaba el Senado (de la raiz latina que nos da “senil”,
que significa viejo y gastado ). Ese edificio, que aun se mantiene en pie, albergaba al grupo de
senadores que dirigia el gobierno. La estructura no nos dice que los Senadores fueran
designados de la aristocracia .

Tampoco nos dice que gozaran de una estrecha relacion con el pueblo en general que rodeaba
al Senado en los extensos mercados y edificios publicos del Foro . En el entorno construido en
pie, podemos identificar las casas del parlamento en muchos paises, pero su uso efectivo en los
procesos democraticos no siempre esta claro. Enormes templos y otros lugares de culto apuntan



Machine Translated by Google

86 La democracia como falsedad

principalmente a la congregacion masiva para el culto, pero no necesariamente nos dicen
qué mas, aparte de la oracién, pasaba o sigue dentro de sus muros. Solo en unos pocos
lugares de culto esta claro que los hombres y las mujeres estaban segregados, o que a
las mujeres no se les permitia entrar en absoluto. No tenemos forma de saber qué otras
categorias de personas fueron excluidas por completo.

Desde la invencion de la escritura y el uso de imagenes dibujadas, pintadas y esculpidas,
tenemos muchas pruebas de que las sociedades de los Ultimos diez mil afios
aproximadamente (desde el desarrollo de la agricultura asentada ) han sido centralizadas,
patriarcales y autoritarias. , a pesar de que los panteones han sido inclusivos de género.
En muchos de los estados e imperios de la historia, el rey esta relacionado de alguna
manera con Dios, ya sea como intermediario, descendiente o

como la deidad misma. Este patrén ha caracterizado a muchas entidades politicas desde
Japén a través de Europa, Asia y Africa hasta México y Pert. Cuando la autoridad
centralizada es una mujer, a menudo se la representa simbdlicamente como un hombre,
como en el caso de la reina egipcia Hatshepsut, a quien se representa con una barba
postiza.

BIOLOGIA

Biolégicamente, todos los humanos tenemos, como parientes mas cercanos, otras dos
especies de primates: el chimpancé con quien compartimos el 98 por ciento de nuestro
ADN y el gorila con quien compartimos el 97 por ciento. La mayoria de los desarrollos de
primates inferiores a superiores, incluido el bipedalismo, la postura erguida y la destreza
(uso de manos y dedos), han tenido lugar en el este de Africa, especialmente en el norte
de Kenia y Etiopia, durante los ultimos 2 millones de afios (Johanson 1981; Leakey
1994). ). Algunas de las fuentes de informacion valiosa son el cuerpo cada vez mayor de
cinematografia de vida silvestre centrado en el comportamiento de los primates y la
literatura en rapido crecimiento , tanto cientifica como popular, sobre el lenguaje corporal
humano y la organizacion social de grupos pequefios (Morris 1977; Pease 2004). El
modelo basico entre los primates superiores es que los grupos se forman alrededor de un
macho dominante mayor que controla y dirige a las hembras y los nifios, mientras que
los machos nilos juveniles mayores y los machos adultos jévenes abandonan la manada,
al menos temporalmente (Jolly 1972, 91-121). ; Davidson 1996).

Estos mamiferos forman familias, familias extendidas, tropas, y los humanos hacemos
los tres Es el proceso de formacién de tropas y sus resultados lo que informa mi
comprension de la democracia. Entre 1988 y 2013, servi en varios

veces como administrador y asesor académico para programas de intercambio de
estudiantes en Kenia. Los grupos con los que trabajé estaban compuestos por estudiantes
de los Estados Unidos que tenian interés en Africa, y especialmente en Kenia.
Procedian de diferentes universidades y colegios que alimentaban a varios
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programas de uno o dos semestres organizados por instituciones especificas en Kenia.

El resultado fue que los estudiantes con intereses similares se juntaron por primera vez , ya
sea en el aeropuerto cuando partian hacia Kenia, o en su

primer dia en el pais. Alrededor del ochenta por ciento de estos estudiantes eran mujeres,
mientras que alrededor del cinco por ciento eran "no blancos" o no estadounidenses. El empuje
de caras nuevas, junto con la composicién de género extremo .

y el desequilibrio de las minorias , probablemente generaron las respuestas democraticas o
antidemocraticas que vimos los administradores.

Lo que pudimos observar fue una formacioén similar a una tropa con lineas de

el dominio, la sumision, la exclusién y la clasificacion social se establecieron firmemente en las
primeras horas de reunién de los estudiantes. La estructura basica consistia en un macho alfa,
un macho subdominante, asi como machos y hembras sumisos que seguian al macho alfa.
Las variaciones sobre este tema y los impactos en nuestra administracion del programa fueron
tan interesantes como ver como se desarrollaba la estructura basica .

Nuestra experiencia administrativa mas dificil fue con un grupo de mujeres , porque
constantemente discutian y molestaban a los administradores.

La siguiente experiencia administrativa mas desafiante fue con un grupo en el que el aspirante
a macho subdominante no podia compartir ni tomar el poder.

de, el Alfa. En un grupo raro habia dos machos dominantes iguales que compartian sin
problemas y amigablemente la toma de decisiones y el control. En otro

grupo habia un macho subdominante cuyos intentos fallidos de tomar el control del grupo
parecian ser la fuente de frustraciones en el grupo. A menudo habia una hembra dominante
que se alineaba con el macho alfa para mantener a raya a las subtropas de hembras. Otro
grupo tenia un solo hombre que dirigia bien el espectaculo pero excluia a una mujer dominante
de los asuntos relacionados con el grupo; era evidente que no podia tolerarla . Dejo el programa
a la mitad del semestre. No estdbamos seguros de por qué se fue. lo que sabemos

de la dinamica de la tropa es que los miembros pueden expulsar temporal o permanentemente a un
miembro, pero en este caso los expulsados debian permanecer adscritos por la estructura
institucional de sus programas. Finalmente, un grupo se fragmenté en pequefios grupos debido
al comportamiento autoritario de una mujer que logré arrebatar el control y convertirse en Alfa.
Varios de los fragmentos explicaron a los administradores que abandonaron el grupo mas
grande para alejarse de ella y de su pequefio grupo leal que incluia tanto a las mujeres como

a un hombre muy sumiso .

El punto es que a pesar de lo que pretendemos hacer, los humanos tendemos a centrarnos en
torno a un macho dominante con muchas variaciones en la estructura basica . Una de las
instituciones de las que procedian los grupos estaba dirigida por cuaqueros utilizando los
principios cuaqueros de igualdad y consenso. Aunque todos los grupos estudiantiles tenian
componentes ostensiblemente democraticos en sus programas,
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fue particularmente interesante observar a los miembros de los grupos cuaqueros :
actuaban dentro de su marco de igualdad y consenso, mientras que a menudo
luchaban en el continuo dominio/sumision entre hombres y mujeres. En un punto de
desafio del Alfa en un grupo cuaquero, pudimos observar el fenémeno de la
"animadora" cuando las hembras se dividieron en pequefios grupos y se colocaron
fisicamente detras de los machos en la lucha, para nuestra sorpresa y validacion. de
Allison Jolly (1972, 188).

ANTROPOLOGIA CULTURAL/SOCIAL

El andlisis escrito y de observacion del comportamiento humano y de otros primates,
incluidos nuestros restos materiales y nuestros lenguajes, puede tenerse en cuenta
cuando examinamos, con no mucho detalle, la diminuta punta del iceberg social y
cultural . Tratar los aspectos sociales y culturales de la “democracia” requeriria toda
una biblioteca y varias vidas de estudio y escritura por parte de muchos académicos.
Permitanme centrarme en las formas democraticas en mi tierra natal de los Estados
Unidos y en Kenia como ejemplos de como funciona y no funciona el concepto de
democracia .

Los pueblos angléfonos se enorgullecen del momento de la historia en que el

el malvado rey Juan se vio obligado a firmar la Carta Magna en 1215, un documento
que decretaba su participacion en el poder y la autoridad con los nobles. Rara vez
mencionan que el poder se compartia solo con una aristocracia relativamente pequena
y unos pocos eclesiasticos, en detrimento continuo del demos.

Tan dedicados estaban los angléfonos y muchos otros europeos a sus

forma mitigada y socialmente jerarquizada de democracia parlamentaria que
impusieron a todos los pueblos que colonizaron, incluso a los que ya tenian reinos
establecidos. Donde encontraron pequefios reinos como en Africa Occidental, Central
y Meridional , los incorporaron a entidades coloniales mas grandes , que mas tarde

se convertirian en estados-nacion. Esto ha causado un dolor interminable a los
pueblos que tenian monarquias débiles o nulas, pero que fueron arrastrados con la
misma escoba a los estados-nacion modernos artificiales, siendo Uganda un ejemplo
sorprendente.

Los estadounidenses, al redactar su constitucion, tomaron sabiamente la iniciativa del
pueblo iroqués al adoptar un sistema federal, un modelo que era desconocido en
Europa en el siglo XVIII . Esto le dio a nuestros estados, la mayoria de los cuales son
mas grandes en territorio que la mayoria de los estados-nacion de Europa, un grado
de autonomia interna, con una conexion firme con toda la federacion, a la que llamaron
Estados Unidos de América . Habiendo trabajado con el sistema unitario britanico durante
muchos afos, los kenianos, en su constitucion de 2010, adoptaron algunos aspectos de la
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estructura estadounidense a través de la devolucién del poder y otorgando un grado de

autonomia sobre los condados recién convertidos de los antiguos distritos.

¢, Por qué es todo esto importante para los kenianos? La respuesta es simplemente porque en muchas
sociedades de Africa Oriental habia y todavia hay estructuras democraticas que, al igual que las democracias
no africanas , ignoran o excluyen a grandes sectores de la poblacion mientras funcionan de forma estructural,
popular y vocalmente democratica . La mayor franja excluida son las mujeres, aquellas que pueden tener
acceso de jure al poder pero tienen poca o ninguna voz o participacion de facto en la toma de decisiones, y
que estan restringidas por tradiciones que les niegan el derecho a la independencia espiritual, econémica o

social.

Si, dejando de lado el estatus deficitario de las mujeres, podemos considerar la democracia y
centralizacion como opuestos diametrales, podemos observar una tension constante entre la dispersion del

poder y la autoridad frente a su concentracion en manos de una sola persona o grupo delimitado .

Con el fin de demostrar la existencia y la naturaleza de las formas democraticas estructurales en el este de

Africa, me centro en los maasai, actualmente de los condados de Narok y Kajiado y una gran parte del norte
de Tanzania (Jacobs 1965; Galaty 1977; Klumpp 1987; Pido 1989).

Hace varios siglos, el pueblo que se convertiria en masai se constituyé verbal y estructuralmente para

evitar la centralizacion de la autoridad y el control, al mismo tiempo que protegia su integridad territorial,
cultural, social, econdmica, ambiental e individual. Hicieron esto por consenso en la division del territorio en
Enaiposha, las tierras altas frias y himedas y Ol Kaputiei, las tierras bajas calidas y secas . Luego dividieron
las vastas extensiones de tierra de pastoreo en territorios designados para sus principales unidades politicas
llamadas Secciones en inglés, lloshon en Maa. Ol Kaputiei y Enaiposha formaron coaliciones de lloshon,
que significa "mesetas o territorios de pastoreo” designados por los colores blanco y negro. Si bien estas
entidades politicas (lloshon) operan independientemente una de la otra, estan unidas dentro de las dos
coaliciones, Enaiposha y Ol Kaputiei, tal como lo estaban las Cinco Naciones Iroquesas (Beauchamp 1905),
y los cincuenta estados de los Estados Unidos lo estan ahora . La separacion politica y geogréfica requeria
mecanismos de unificacion y dispersion flexibles . Se formaron cinco clanes exégamos y se les pidié que
enviaran miembros a cada uno de los once lloshon, dispersando asi a los parientes por todas partes en
Maasailand. Cualquier Maasai, que viaje a cualquier otra parte de Maasailand, puede identificar a los

miembros del clan y contar con su apoyo.

Los clanes no podian aislarse y acumular poder dentro de ningiin Olosho porque estaban obligados a ser
exoégamos. Por lo tanto, hay una mezcla constante de personas que pertenecen al clan de su padre, pero
que también saben quién es su

los miembros del clan de la madre lo son (Klumpp 1987, 55).

Como medida adicional para garantizar la no centralizacion y la no concentracion

de poder, los primeros Maasai, que ciertamente tenian un sistema de clasificaciéon por edades
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de antemano, conjuntos de edad corporativos ahora establecidos y limitados en el tiempo . A
diferencia de los samburu y muchas otras comunidades que inician un flujo constante de nifios en
la condicién de guerreros, los maasai establecieron limites de tiempo que delimitaron, fijaron y
nombraron grupos de hombres jovenes que permanecieron como entidades corporativas por el resto de su vida .
vidas. Esto aseguré que incluso si un viajero no podia encontrar a un miembro del clan que lo
ayudara, definitivamente encontraria hombres de su misma edad que compartieran su membresia
en un grupo de edad claramente definido. La autoridad y el poder para tomar decisiones en nombre
de toda la unidad (Clan, Seccién o Coalicion) recayé en el conjunto de ancianos mayores y se vio
reforzado por su supervision del ciclo ceremonial a través del cual las generaciones subsiguientes
fueron reclutadas y preparadas para

liderazgo corporativo (Klumpp 1987, 59).

Este sistema funcion6 muy bien para proteger la integridad, los ecosistemas y las personas del
territorio maasai hasta el dia en que unos intrusos ignorantes de una monarquia constitucional
entraron en busca de un rey, una reina u otro jefe de un estado centralizado. No pudieron lidiar con
una autoridad difusa , por lo que clasificaron a los masai como "salvajes”, aunque innegablemente
también eran "nobles". Luego, ligados a la cultura, etnocéntricos y necesitados de una jerarquia

reconocible , nombraron “jefes”, y el resto es historia bien conocida .

Originalmente, el comportamiento democratico entre los maasai fue autodisefiado, autoimpuesto,

impulsado por un propésito y estructural tanto vertical en el paso de

individuos a lo largo de la vida y horizontales en el espacio. Era una democracia dominada por los
hombres mayores equilibrada y descentralizada a través de una distribucion espacial lateral de su
autoridad. Este sistema fue reforzado por el consenso de

viejos y jévenes, y por sanciones econémicas (privacion de ganado) asi como sanciones

sobrenaturales contra quienes no cumplieron. También excluyé a las mujeres de jure y de facto.

En marcado contraste con la democracia estructural de una sola comunidad de Africa Oriental,
también podemos considerar la democracia mas ruidosa, frenética y abiertamente activa y
participativa de los Estados Unidos Construyendo sobre una larga historia de participacion de los
medios impresos en la politica y un sistema educativo Disefiados para aumentar el juicio sofisticado
por parte del electorado, pero que en realidad se utilizan para adormecerlos hasta la sumision, los
medios electrénicos adicionales han permitido a los estadounidenses durante mas de un siglo hacer
mucho ruido al seleccionar a sus lideres.

En la escuela nos ensefiaron que el colegio electoral se establecié para proteger a los estados
rurales con poca poblacién del dominio de los urbanizados con mucha poblacion. A raiz de las
elecciones de 2016, hasta el mas crédulo de los estadounidenses ahora sabe que el colegio
electoral fue disefiado para preservar el dominio de las minorias raciales blancas en estados con
grandes poblaciones negras recientemente emancipadas.
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DISCUSION

¢, Estamos ahora en condiciones de hacer lo que hicieron los maasai y construir estructuras que
aseguren una distribucién mas equitativa del poder, la autoridad y la participacion?

La religion masai protege la integridad del ecosistema de sabana de pastizales en todas sus
variaciones. Todavia se estan probando los mejores esfuerzos para introducir caracteristicas
horizontales en la democracia de Kenia a través de la devolucion a los condados . ;Pueden los
ciudadanos de varios paises que se autoproclaman democraticos establecer protecciones para las
generaciones futuras que prevengan la apropiacion indebida del poder por parte de demagogos o
grupos de matones? Por ejemplo, ;cémo podemos en Kenia evitar el desarrollo de una aristocracia
arraigada como sucedio hace tanto tiempo en Europa? ; Necesitaremos una sancién sobrenatural para
hacer eso?

La mera existencia de sancion sobrenatural es digna de investigacion.

Las personas siguen reglas perjudiciales por temor al destino de sus almas después de su muerte, o
por temor al castigo ancestral sobre sus generaciones venideras .

Cuando la autoridad sobrenatural se dispersa, hay cierto margen para negociar la condenacion eterna ,
pero cuando es unitaria e intransigente, las personas tienen pocas opciones. ; Cémo puede algo de
esto funcionar en la busqueda de una verdadera democracia en Africa? Por ejemplo, sabemos que
segun una creencia difundida entre los nilotes, los bantles y otros, las mujeres y los nifios se arriesgan
a todo tipo de devastacion sobrenatural si se atreven a comer pollos o huevos, esos sabrosos

paquetitos de proteinas que los hombres comen sélo para prevenirlos. de ir a la basura.

Cuando tenemos que enfrentarnos a los sistemas intensamente antifemeninos de Africa Oriental ,
también nos vemos obligados a observar la disfuncién antifemenina de los sistemas no africanos .
Podemos vincular esta disfuncion anti-femenina a la estructura de la tropa de primates .
y a mi observacion de grupos mixtos y de un solo género de
estudiantes estadounidenses. También debemos recordarnos que en sélo dos primates
¢, Los machos acosan universal y constantemente a las hembras sin aparente
otra razon que la genética. Uno son los chimpancés, el otro somos los humanos (ver
Nat Geo nd). Cabe sefialar que en todas las naciones y todos los tiempos, las reglas son
conjunto que efectivamente excluye a las mujeres de la participacion politica con la
la mas endeble de las excusas. El parlamento egipcio promulgé una ley varias
afios atras en los que a las mujeres se les permite participar en la “ vida publica” solamente
después de haber cuidado de sus familias. No existe una ley paralela para los hombres. |
pas6 algun tiempo con un vecino en Lemek, distrito de Narok , que habia sido
violada por dos hombres cuando regresaba a casa después de una ceremonia. Cuando ella tom¢ la
importaba a sus gerontocratas locales , juzgaron que ella habia estado borracha por lo que
estaba en orden, y que ella no habia dicho que no correctamente, asi que, en realidad, no era un
violacion. Los ancianos estaban torciendo el sistema consuetudinario para beneficiar a los
atacantes de la mujer . Si las mujeres no pueden ser tratadas justamente por los gerontédcratas
a raiz de lesiones personales,

¢ Coémo podemos esperar que sean incluidos en los procesos politicos?
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Tenga en cuenta que muchas de las personas que decidieron no votar por Hillary Clinton en 2016
eran miembros liberales del Partido Demdcrata . para entender esto

fendmeno, podemos volver a la dinamica de las tropas y la propension de

hembras humanas para sefialar a una de ellas para una feroz persecucion en detrimento de todos
(Jolly 1972). Este fenomeno se informa ampliamente en las diversas prensas nacionales, incluida
Kenia , y se discutio ampliamente en los medios de comunicacién a raiz de las elecciones
presidenciales estadounidenses de 2016. Es un fendmeno bien documentado y ampliamente
experimentado de familias poliginicas .

El 1 de mayo de 2017, las noticias de Al Jazeera TV presentaron una historia sobre una dama
ugandesa llamada Fatuma que se postulaba para el cargo. Un grupo mixto de policias, hombres y
mujeres, la desnudé violentamente en publico. ¢, Cuantos candidatos masculinos hemos visto u
oido hablar de quienes fueron desnudados solo por presentarse a un cargo publico?

Las mujeres que sobresalen o ocupan altos cargos a menudo son acusadas de conducta sexual
inapropiada. Muchos de nosotros recordaremos la destitucion por parte de Idi Amin de su Ministro de
Exteriores , Elizabeth Bagaya, porque asegurd que habia tenido relaciones sexuales con un
diplomatico francés en un bafio publico de uno de los aeropuertos cercanos a Paris. En Kenia, de
acuerdo con una tradicidon generalizada y comprobada , las candidatas politicas han sido tratadas
con violencia fisica y sexual y han sido acusadas de conducta sexual inapropiada, una acusacion
que rara vez, 0 nunca, se expresa contra los candidatos masculinos.

A las mujeres kenianas altamente motivadas y constructivamente activas se les suele etiquetar
como “malaya”, que significa “prostituta” en kiswahili.

Una medida de la competencia femenina en la vida publica es la acusacion, susurrada furtivamente
por personas “en el conocimiento”, de que tal y tal tiene el habito de

teniendo sexo en bafios publicos. Sabemos que la mujer debe ser excelente en su

trabajo cuando no solo es acusada de sexo en bafios publicos sino también de sexo “con extrafios”
en bafios publicos. No es tan irénico que las mujeres que asumen roles de liderazgo , ya sea en la
familia, la comunidad o la nacién, a menudo son acusadas de

diluyendo la sexualidad masculina. El término para este tipo de mujer en yiddish de Nueva York es
“ballebusta”, que significa “rompe testiculos”. En marcado contraste con tales descripciones
peyorativas , en inglés y en varios otros idiomas , el término para un hombre que se destaca en el
liderazgo es "héroe".

La exclusién de las mujeres no siempre se hace conscientemente. El primer largometraje
dramatico de Kenia , Kolormask, se estrené en diciembre de 1985, apenas unos

Dias antes de la muerte de SM Otieno se desencadend una introspeccion a nivel nacional sobre el
papel y la condicién de la mujer. Escrita, producida y dirigida por Kenyan Sao Gamba, la pelicula
fue una polémica por la supremacia masculina, pero el propio Gamba

Estaba seguro de que se trataba de lo bueno y lo malo de las personas, independientemente de su
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raza o cultura. Vio su pelicula como una demostracién y defensa de la cultura africana (Sao

Gamba: comunicacién personal).

La Constitucion de Kenia de 2010 exige que ningin género ocupe mas de dos tercios de los
puestos designados y electivos a nivel nacional y de condado. En cumplimiento parcial de esta
disposicion, el gobierno ha designado a varias mujeres competentes para altos cargos publicos.
Sin embargo, debido a un parlamento con una abrumadora mayoria masculina , la disposicion
constitucional aun no se ha puesto en practica a través de una ley subsidiaria que la habilite . El
efecto nocivo del parlamento dominado por hombres también se ilustré graficamente cuando, en
2014, los legisladores intentaron aprobar la Ley de Matrimonio con una disposicién que permitia a
los hombres de Kenia casarse con tantas esposas como quisieran sin siquiera informarles a

ninguno de ellos sobre el la existencia de los demas .

No obstante, la disposicion se revis6 mas tarde para permitir la poliginia solo para los matrimonios
consuetudinarios islamicos y africanos (Republica de Kenia 2014).

Sin detenernos en mas detalles del antifeminismo y todas sus variaciones insidiosas en las
"democracias", es esta misma limitacion y exclusién la que da la ultima mentira a todas y cada una
de las afirmaciones de democracia por parte de cualquier persona. Al menos las iglesias tratan de
argumentar que la historia de Adan y Eva no es una acusacion contra las mujeres, y de convencer
a sus feligreses de que Dios les dio a las mujeres un estatus especial y poderes especiales que
eran demasiado buenos o grandes para ser incluidos en la toma de decisiones o en el proceso.
liderazgo de sus comunidades.

Sin la plena inclusion de las mujeres, no puede haber nada que nos atrevamos a llamar
"democracia". Toda la propaganda y la retérica persuasiva que nuestros homdélogos masculinos
pueden reunir solo podria funcionar cuando las mujeres no tuvieran alternativas debido al control
masculino de los medios de produccion. Esos dias han terminado.

Incluso la amenaza de sancion sobrenatural en la forma de Dios y/o los antepasados ya no
funcionara.

Habiendo dicho esto, aquellas de nosotras que somos lo suficientemente mayores u observadoras
sabremos sobre la rapida erosion de los derechos tradicionales de las mujeres con el otorgamiento
de titulos de propiedad a los hombres, y especialmente la destruccién de las sociedades secretas
de mujeres que permitieron la simetria de poder con los hombres si no la plena igualdad con ellos.
Todavia se conocen en Africa occidental (Jedrej 1990; Phillips 1995) , pero rara vez se mencionan
o reconocen en Kenia. En las primeras décadas de la organizacion nacional de mujeres Maendeleo
ya Wanawake (MYWO), muchas comunidades de Kenia todavia tenian algo similar. Los
observadores que no podian entender por qué MYWO prosperaba en algunas partes del pais
mientras se marchitaba en otras no reconocian su funcién como superposicién de estructuras
preexistentes que habian funcionado para defender la integridad y los derechos de las mujeres en
sus comunidades étnicas en historia profunda. El fracaso colonial en reconocer estas organizaciones
discretas pero muy poderosas se baso6 en su ausencia en las culturas europeas. Fue solo por la
extrema tenacidad de WestAfrican
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sociedades de mujeres que alguna vez pensé en buscarlas en Africa Oriental, o en
extrapolando su existencia a partir de datos de observaciéon y muchas menciones verbales
recopiladas durante mucho tiempo y verificadas en silencio por mujeres mayores.

CONCLUSION

La propaganda del palo y la zanahoria , el marketing social conceptual de ideas atractivas, la
atribucion de culpabilidad a las mujeres oa las personas de piel mas oscura son todas arbitrarias y
se utilizan para hacer creer a las masas que tienen cierto control. Aunque las masas puedan estar
participando, seria dificil encontrar un estado-nacién donde el proletariado realmente dicte. Si
consideramos democracia y centralizacion como diametralmente opuestos, podemos observar una
tension constante entre la dispersion del poder y la autoridad frente a la concentracion en manos de
una sola persona o grupo delimitado. También existe una tensién constante entre la inclusiéon y la

exclusiéon. Ademas, hay un flujo constante de

retérica propagandistica en todos los niveles que pretende hacer creer a las personas que el lugar
que ocupan es el correcto y que todo lo que hacen es una contribucién que respalda sus propios
intereses .

Me refiero a todos los conceptos de democracia, no solo a los africanos.

Los modelos africanos de democracia no son ni mas ni menos democraticos que otros.

Varios escritores abogan por que se tengan en cuenta las 'realidades culturales' al desarrollar
alternativas a la democracia liberal para el Africa del siglo XXI .

Para una lectora , esto huele a los esfuerzos masculinos por oprimir a las mujeres con una sonrisa
en el rostro de todos , que fue lo que hizo Gamba en Kolormask sin darse cuenta . Por supuesto,
es muy posible que las ' realidades culturales' signifique que la entrada de muchas mujeres en la
participacion democratica en todos los niveles, desde el hogar hasta la cuspide, esté estimulando un

pensamiento y una contemplacién mas inclusivos en nuestros homdélogos masculinos.

La conclusién es que estamos biolégicamente programados para ser autocraticos, falocraticos y
jerarquicos. Todos nuestros esfuerzos por crear y mantener organizaciones democraticas, neutrales
en cuanto al género y no jerarquicas son luchas contra la biologia. A veces ganamos y a veces
perdemos, pero nunca podemos

abandonar nuestra lucha por convertirnos en el tipo de humanos que nos gusta pensar que somos .

NOTA

1. Andrés Pérez fue mi compairiero de clase cubano en la Universidad de Columbia a mediados de la década de 1970.

quien se dedicé profundamente al modelo comunista chino-cubano .
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en Aica
ThCe se oF yganda Robinah S.

Nakabo

En las discusiones sobre democracia predomina el liderazgo mas que el seguimiento . Es
facil sefialar con el dedo a quienes ocupan posiciones de liderazgo como la causa de todos
los fracasos en el funcionamiento de la democracia, pero esto ignora la otra cara de la
moneda: los seguidores. En Africa, especialmente, los seguidores colocan a sus lideres
por encima de todos los demas seres humanos, y la mayoria de las veces por encima de la ley—
algo que brota de la socializacion. Esto socava los principios democraticos liberales como
la rendicion de cuentas, la participacion y el estado de derecho. Como tal, podriamos
suponer que la democracia liberal no es adecuada para Africa y que, por lo tanto , es
razonable mirar hacia atras en busca de lo que es la verdadera democracia africana . Sin
embargo, ¢como se ve la democracia africana después de todas las interferencias e
intercambios interculturales? Tanto los seguidores como el liderazgo se veran afectados
por los cambios en la educacion, los avances tecnoldgicos y el enorme volumen actual de
informacion, todo lo cual cataliza los intercambios interculturales .

Argumento en este capitulo que el descuido de los seguidores en muchas sociedades
africanas patriarcales es el eslabén perdido en los esfuerzos para abordar los desafios de
democratizacion en el continente. He dividido el capitulo en dos secciones principales. En
el primero de los dos, que sigue a este introductorio , reflexiono sobre el significado de los
seguidores, la clasificacion de los seguidores y el papel crucial de los seguidores en la
mejora de la democratizacién en Africa. En el segundo, examino la socializacién de los
seguidores en Africa, con especial referencia a Uganda. Concluyo que Uganda en
particular, y los estados africanos en general, no necesitan deshacerse de la democracia
liberal en el siglo XXI , sino mas bien generar seguidores ejemplares y sensibles al género .

97
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SEGUIDOR: SIGNIFICADO, CLASIFICACION, ROLES Y
PREPARION O LIBE RL DENRAY OCR C

La literatura sobre seguimiento y liderazgo procede principalmente del reconocimiento
de que se ha descuidado el seguimiento (ver ejemplos Bjugstand 2006; Kelley 1988;
2008). Algunos autores instan a que las discusiones sobre liderazgo se manejen junto
con las de seguimiento, ya que separarlas da como resultado una descripcion incompleta
de ambas. Por ejemplo, Yung y Tsai (2013) se refieren al seguimiento como una imagen
especular del liderazgo. Grit (2011) afirma que los recursos se desperdician si el enfoque
se centra en crear un liderazgo "perfecto” pero manteniendo seguidores "defectuosos" .

En su revision de Seguidores de Kellerman : como los seguidores estan creando cambios
y cambiando lideres (2008), Harle (2009) destaca la relacion simbidtica entre los
seguidores y el liderazgo. Los psicélogos sociales nos informan que incluso cuando los
grupos desean estar sin lideres, simplemente surgen seguidores y liderazgo (Vugt
2006). Esta es razoén suficiente para reflexionar conjuntamente sobre ellos: tienen un
proposito comun y juntos hacen avanzar a las instituciones (Chaleff 1995; Jerry 11 2013).
En el prélogo de The Art of Followership (Riggio, Chaleff y Lipman-Blumen eds. 2008),
MacGregor

Burns sefala que la bifurcacion de seguidores y liderazgo nunca fue

necesario. En su discusion psicoanalitica sobre la diferencia entre seguidores y lideres,
Cluley (2008) argumenta que la diferencia entre estos dos términos es ilusoria. Por lo
tanto, es prudente considerar conjuntamente el seguimiento y el liderazgo con roles
claros ( Kelley 2008), habilidades y respuestas (Maroosis 2008) para adaptarse a los
nuevos tiempos (Chaleff 1995; Howell 2008; Rost 2008; Stech 2008).

EL SIGNIFICADO DEL SEGUIDOR

El seguimiento generalmente ha tenido connotaciones negativas. Como resultado, varias
organizaciones se enfocan en los rasgos de liderazgo y ponen un esfuerzo sustancial

en desarrollar y fortalecer lideres (Kellerman 2008). El seguimiento y el liderazgo no
corren paralelos entre si; mas bien, estan interrelacionados, a menudo intercambiando
roles (Howell & Mendez 2008; Stech 2008). La palabra “Seguidor”, de la antigua palabra
en alto aleman Follaziohan, etimolégicamente significa “asistir , socorrer o ministrar

a” (Eui-Jung 2012, 9). En un intento por aclarar el significado de “seguidor”, Rost (2008)
lo distingue de los seguidores. Sefala que, como la mayoria de las palabras con el sufijo
“barco”, denota un proceso continuo : “ El seguimiento es lo que hacen los seguidores
cuando siguen” (Rost 2008, 54).

Sin embargo, Rost (2008) sefiala que mirar el nUmero de seguidores de esta manera
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es defender la vision industrial de seguidores y liderazgo. Por lo tanto, sostiene : “El
seguimiento es un concepto anticuado que es disfuncional e incluso destructivo en un mundo
posindustrial . El seguimiento, como concepto, esta fuera de contacto con el mundo en el que
vivimos” (Rost 2008, 56). Debido al hecho de que muchos de sus encuestados percibieron
negativamente el "seguimiento”, Rost resolvié usar "colaboracién” en su lugar.

La visién de Rost de que el seguimiento es un concepto disfuncional y anticuado, uno

que es disruptivo en una era postindustrial, plantea un desafio en el Africa

contexto. En contraste con el contexto de Rost, la mayoria de los paises africanos estan en
proceso de industrializacion. Siendo asi, ¢ es justificable que se unan a la prohibicion de
seguidores como concepto? ¢ A qué costo contintia Africa adoptando la visién industrial de
seguidores y liderazgo? ¢ Como esta afectando esto la calidad del liderazgo? ¢, Estan
dispuestos los pueblos africanos a adoptar la idea de cuestionar la vision industrial de
seguidores y liderazgo? ¢ Qué significaria para los lideres africanos aceptar que los seguidores
son colaboradores?

¢, Son las diversas culturas africanas compatibles con este punto de vista? Hay necesidad de
investigacion para responder a estas preguntas de manera exhaustiva. Cualquiera que sea
el caso, es necesario examinar la comprension africana de los seguidores y como podria
estar afectando el crecimiento del tipo de liderazgo democratico que muchos africanos
anhelan . El hecho es que el liderazgo sin seguidores resulta en desilusion.

Para Barbara Kellerman (2008), los seguidores son tan importantes como los lideres, si no
mas importante Sin embargo, Kellerman (2008) también ve el numero de seguidores como un
respuesta de los subordinados a las directivas del lider. Esto es inconsistente con

la importancia que le asigna a los seguidores; porque si el seguimiento es tan importante
como el liderazgo, o incluso posiblemente mas importante, no puede haber una relacion de
subordinacion entre lideres y seguidores. Estoy de acuerdo con Kellerman sobre el lugar
crucial que ocupa el seguidor porque la naturaleza de los seguidores tiene un impacto directo
en el liderazgo, porque si los seguidores eligen permanecer al margen o aislarse, no puede
haber liderazgo. Los seguidores deben estar fisica y psicolégicamente presentes para que
florezca una relacion significativa de seguimiento y liderazgo . Sin embargo , con o sin
liderazgo, los intereses comunes pueden motivar a las personas a actuar colectivamente. Por
lo tanto, la opinién de Kellerman de que el seguimiento es una respuesta a las directivas de
un lider es muy limitada. Tampoco estoy de acuerdo con Kellerman en que la calidad de los
seguidores depende de la calidad del liderazgo. La posicién mas correcta, en mi opinion, es
que la relacion dialéctica entre los dos les da forma a ambos.

El seguimiento marca el ritmo del liderazgo porque cada nuevo lider, habiendo sido moldeado
primero dentro de un contexto particular como seguidor, prueba su o

su estilo de liderazgo con gran interés en como responden aquellos que ocupan la posicion
de seguidores . Asi, el lider es como una persona que prueba la profundidad de un
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charco de agua sumergiendo su pierna hasta donde el agua lo permita. el o

ella solo puede descansar su pie si la piscina proporciona un suelo de apoyo . La persona
puede parecer superior al agua inanimada, pero el agua tiene el poder de matarlo si entra
descuidadamente en ella. El agua aqui representa la naturaleza del seguimiento: quien
asume el liderazgo debe haber aprendido primero el arte del seguimiento, su contexto y
como escuchar su comunicacion. La muerte aqui podria no ser fisica sino psicolégica , moral
o social.

El punto de la analogia de la piscina de agua en el parrafo anterior es que, aunque, por
costumbre, muchas personas tienden a concebir el seguimiento como inferior al liderazgo,
tiene un poder implicito que ningun tipo de liderazgo no calificado puede igualar : tiene su
propio reglas implicitas (que pueden ser contextuales) que no se pueden ignorar. Como tal,
el liderazgo exitoso es aquel que ha aprendido bien como interpretar la comunicacion desde
el seguimiento. En contraste con la opinion de que los lideres tienen éxito cuando ensefian
a sus seguidores como liderar y seguir, yo suscribo la opinion de que “el liderazgo es
propiedad y consecuencia de una comunidad en lugar de propiedad y consecuencia de un
lider individual” (Grit 2011, 7). La comunidad aqui representa a los seguidores que producen
y mantienen el liderazgo.

Segun Maroosis (2008, 21), “followership es actuar correctamente y bien en una situacion
dada”. Por supuesto, "adecuadamente"”, "bien" y "situacion" pueden definirse relativamente,
y es probable que esto dé lugar a ambigliedad, pero a través de estos términos, Maroosis
enfatiza que el seguimiento no debe caracterizarse por la pasividad. Maroosis, al igual que
Chaleff (1995 y 2008), también sefiala que, al igual que el liderazgo, el seguimiento debe
poseer ciertas habilidades que catalicen tanto el seguimiento como el liderazgo efectivos .
Por ejemplo, Chaleff escribe que tanto los seguidores como los lideres deben ser valientes,
porque puede ser atractivo ser un lider, pero confiar en alguien lo suficiente como para
seguirlo requiere coraje y, por lo tanto, es mas honorable seguir que liderar . . En otras
palabras, que los individuos autbnomos permitan que otro tome decisiones en su nombre

requiere una fuerza interior sustancial, ya que implica someter su voluntad a la de él o ella.
Debido a la humildad que implica, es mas honorable seguir que liderar.

Ademas, Attridge afirma que “un buen nimero de seguidores es mas vital para una

democracia que un liderazgo excesivo” (Attridge 1949, 12; citado en Yung 2013, 48). Las

acciones que se derivan del coraje tanto de los seguidores como de los lideres los preparan

para el intercambio de aprendizaje mutuo entre ellos (Hollander

1992, citado en Yung 2013, 48). Maroosis (2008, 18) se refiere a las cualidades deseables

que equipan tanto a los seguidores como a los lideres para hacer correctamente lo que

demandan las diferentes situaciones como “habilidades de respuesta”. Ayudan a los

seguidores y lideres a hacer “primero lo primero”, que en este contexto son “las cosas morales ” (Maroosis
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2008, 21). Maroosis sostiene que los seguidores y los lideres deben hacer lo correcto (cosas
que sean eficientes y efectivas) y decir las palabras correctas ( Maroosis 2008).

Ya no se puede culpar solo al liderazgo: los seguidores tienen el deber moral de crear un
entorno propicio para una relacion saludable entre seguidores y lideres . En sus palabras de
clausura de la conferencia en la que se publico este capitulo

se presento6 por primera vez , el presidente anfitrion de la conferencia, el Dr. Reginald Oduor,
dirigi6 la atencion de los delegados a la opinién de Etienne de la Boétie de que la tirania
llegaria a su fin si quienes se someten a ella dejaran de hacerlo (Oduor

2017). Los comentarios del Dr. Oduor estaban en el contexto de la liberacion total de Africa
del imperialismo occidental, destacando el hecho de que el imperialismo occidental se apropia
de todo lo que usa para explotar Africa desde Africa misma. Sin embargo, su observacion

es relevante para el punto de este capitulo, a saber, que si,

en una democracia liberal, los lideres no cumplen lo que se espera de ellos, los seguidores
son complices del fracaso.

CLASIFICACION DEL SEGUIDOR

Los tedricos del seguimiento han propuesto diferentes formas de clasificar a los seguidores
sobre la base de su comportamiento y patrones de pensamiento. Kelley (2008) sefiala que
las personalidades, la cultura, la educacion, la educacion, la presion de los compafieros y, a
veces, el contexto de los seguidores contribuyen a moldear, aunque no a determinar, los
estilos individuales de seguidores. Kelley (2008) clasifica a los seguidores asi:

1. Ovejas, que son pensadores pasivos, dependientes y acriticos;

2. Si gente, siempre al lado del lider, dispuestos a todo—conformistas, dependientes y
acriticos;

3. Alienados (Aislados), que se sienten discriminados, pero pueden pensar de manera
independiente vy critica;

4. Pragmaticos, que primero calculan los beneficios de realizar una accién antes de tomar
una decision a favor o en contra;

5. Seguidores estrella , que piensan de forma independiente, son activos y comprometidos,
cuestionan y critican el liderazgo. Algunos los llaman seguidores ejemplares (Kellerman
2008) o seguidores valientes (Chaleff 1995; 2008).

Kellerman (2008) clasifica a los seguidores en aislados (similares a "alienados"), espectadores
(simplemente observan sin hacer nada), participantes (comprometerse), activistas (pueden
trabajar duro a favor o en contra de los lideres) y acérrimos (fanaticos que voluntariamente
pueden poner sacrificando sus vidas por sus lideres).
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Sin embargo, es necesario examinar criticamente varias clasificaciones de seguidores teniendo
en cuenta las diferencias culturales y de género. Por ejemplo, ¢ deberiamos considerar las
mismas clasificaciones en contextos africanos? ¢, Qué pasa con las mujeres y los hombres en

las sociedades africanas? ;Pueden también categorizarse de la misma manera si tomamos en
consideracion el tipo de socializacién en diferentes contextos culturales ?

Si queremos entender por qué la democracia liberal es problematica en Africa (y estoy de acuerdo
en que lo es), debemos cambiar nuestro enfoque de los rasgos de liderazgo a los rasgos de
seguidores en contextos africanos, con la esperanza de plantear preguntas pertinentes sobre un
problema persistente. . Los roles que desempefia el seguimiento van desde socios, colaboradores,
informantes, la formacion de un buen liderazgo y , cuando es necesario, estar a la altura del
desafio del liderazgo. Segun Chaleff (1995, 1), “los lideres rara vez usan su poder de manera
sabia o efectiva sobre

largos periodos a menos que sean apoyados por seguidores que tengan la estatura para
ayudarlos a hacerlo”. Esta ayuda llega a través de la comunicacion, especificamente la
retroalimentacion al liderazgo. En la introduccién a The Art of Followership: How Great Followers
Create Great Leaders and Organisations, Benis escribe enfaticamente : “si tuviera que reducir

las responsabilidades de un buen seguidor a una sola regla, seria decirle la verdad al

poder” ( Benis en Riggio, Chaleff y Lipman-Blumen (eds. 2008, p. xxv). Con mucho, éste parece
ser el papel fundamental de

seguidor Sin embargo, a menos que el entorno sea propicio para que los seguidores desempefien
este papel, todo lo que podemos esperar son "ovejas" y "gente si" que permitan

la dictadura prospere en lugar de mantenerla bajo control para que prospere la democracia

liberal . Chaleff (2008, 67—87), por lo tanto, aboga por seguidores valientes para contrarrestar un
liderazgo que se asemeja al estilo de Saddam Hussein , que él (Chaleff) usa para ilustrar su
punto.

SEGUIDOR DEL LIDERAZGO LIBERAL DEMOCRATICO

Uno se preguntaria por qué se pasa de centrarse en el liderazgo a ser seguidor para lograr la
democracia liberal. Kelley (2008) sefiala que centrarse en el liderazgo funcion6 bien en la era
industrial, donde simplemente se requeria de
Seguidor que manifiesta obediencia en el desempefio de las tareas asignadas. Después
En su trabajo anterior , Elogio de los seguidores (1988), Kelley (1992) reiteré la importancia de
los seguidores, llamando la atencién sobre el peligro del enfoque excesivo en el liderazgo.
Kellerman (2008) disefié un curso de seguidores en su
programa de capacitacion en liderazgo sobre la base de que el liderazgo necesita seguidores vy,
sin embargo, los seguidores pueden prescindir del liderazgo.

El hecho de que los seguidores puedan prescindir de los lideres se ilustra en The Courageous

Follower: Standing up to and for Our Leaders (Chaleff 1995), y es
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dramatizado en una pelicula titulada Minions (Coffin and Balda 2015) que muestra a unas
pequefas criaturas desesperadas por tener un héroe, un ser diferente a ellos, para que sea
su lider. La ironia es que en su intento de identificar a ese ser, se organizan con éxito por
su cuenta, pero insisten en encontrar a alguien que sea diferente a ellos, lo que confirma
que el seguimiento eficaz da lugar a un liderazgo eficaz. Los minions dominan el arte de
seguir—

tienen tanto deseo de seguir que el liderazgo surge espontaneamente de entre ellos. Los
minions ejemplifican el hecho de que, en lugar de que el seguimiento gire en torno al
liderazgo, tanto el seguimiento como el liderazgo giran en torno a un solo proposito. De
hecho, los Minions terminan matando a los propios lideres (sin saberlo, por supuesto), lo
que indica el poder que tiene sobre los seguidores .

liderazgo.

Otros autores nos recuerdan el caracter culturalmente plural de las sociedades
contemporaneas que vuelve irrelevantes los viejos modelos de liderazgo. Por ejemplo,
Chaleff (1995, 2) observa que necesitamos trascender los “ modelos autoritarios que
despojan a los seguidores de la responsabilidad”. Mientras que los lideres son vitales para
el dia a dia de las organizaciones, imaginar que el resto debe seguir sin hacer preguntas
es problematico. Esto se debe a que es pretencioso que los seguidores se cieguen a los
errores que cometen los lideres y soplen
los éxitos de sus lideres fuera de proporcion. Con los avances en el flujo de
informacién, es imperativo un sano intercambio entre seguidores y lideres .

¢, Qué significa el descuido de los seguidores para Africa? Varios comentaristas de la
politica africana se quejan de que la democracia liberal no esta funcionando (Amukugo
2013), o que no esta destinada a los africanos (Tar 2010). De hecho, la conferencia para
la que originalmente escribi este capitulo fue convocada para buscar modelos indigenas
africanos de democracia porque, supuestamente, la democracia liberal es ajena a los
africanos. Sin embargo, mi opinién es que el desafio es que Africa no se ha dado cuenta
del hecho de que el liderazgo podria no ser el problema, sino mas bien el seguimiento, que
el liderazgo es lo que el seguimiento ha moldeado para que sea. Cluley (2008) concluyo
que es la psicologia dentro de los grupos (seguidores) lo que empuja a los lideres a
parecer individualistas a través de los procesos de idealizacion e identificacion del grupo .
Aparentemente, estos dos procesos son
importante para mantener unidos a los seguidores, ya que idealizan al lider y se identifican
con él o ella. Sin embargo, los lideres africanos han hecho mal uso de manera oportunista
este fendmeno para deshumanizar a sus seguidores.

Sin embargo, el fracaso de la democracia liberal en Africa no debe atribuirse exclusivamente
a los lideres, porque los seguidores son complices del abuso. ¢Por qué, por ejemplo,
deberiamos culpar a Mobutu Sese Seko, que goberné el Congo durante mas de treinta
afnos? (Ledn 2010, 2). ¢ Por qué deberiamos condenar al actual presidente Yoweri Museveni
de Uganda, quien también goberné durante mas de treinta afios y, sin embargo, durante la
década de 1990 fue aclamado
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¢ Por denunciar a los presidentes africanos por permanecer demasiado tiempo en el poder ? Si
tales lideres tienen seguidores a su alrededor, ¢, qué estan haciendo (los seguidores) ?

£ Son simplemente “ovejas” o “gente si”, sin mentes independientes y criticas? ¢Por qué Africa

no consigue formar seguidores fuertes, independientes y criticos para mantener a raya al liderazgo
africano, fomentando asi la democracia liberal ? En la siguiente seccién, intento proporcionar

posibles respuestas a estas preguntas, aunque es necesario seguir investigando este fenémeno.

SOCIALIZACION DEL SEGUIDOR EN AFRICA:
EL ASE DE UGARDA

Para entender por qué se descuida el seguimiento en Africa, debemos observar de cerca la
familia, la educacion formal, la cultura y la politica. Es en la familia donde tiene lugar la mayor
parte de la formacién informal de los jéovenes. Ademas, la mayoria de las sociedades africanas se
basan en una ideologia patriarcal, lo que significa que los nifios crecen en familias en las que
disfrutan de un estatus superior al de las nifias. Asi como los nifios son socializados para ser
lideres con una mentalidad independiente y critica que los equipa para tomar decisiones
importantes, las nifias son socializadas para ser seguidoras, dependientes y decir “si” a las
directivas. No es casual, por lo tanto, que asuntos tan simples como la conduccién disciplinada se
vuelvan complejos, creando atascos de trafico innecesarios en las ciudades africanas. Mientras
que puede haber otras causas para

los embotellamientos, como un nimero cada vez mayor de personas que poseen automoviles

sin una correspondiente expansion de las carreteras, una de las principales causas de los
embotellamientos es que muchos conductores varones salen de sus casas con la actitud de que
son mas importantes que otros usuarios de la carretera, resultando en un choque de egos y el
consecuente atasco de caminos.

Es también en las familias donde se introduce y se concreta la feminizacién de la filiacién . Se
socializa a nifias y mujeres para que crean que simplemente son seguidoras pasivas ; se las
recompensa cuando no responden a sus

esposos, o cuando no muestran a sus esposos que saben mas en muchas, si no en todas, las
situaciones. Muchas no pueden atreverse a decir nada cuando encuentran a sus maridos en el
error, ni siquiera a tomar decisiones sobre su sexualidad y salud porque la sociedad le ha dado
este papel a los hombres. Asi, aunque la jerarquia en la familia tiene alguna ventaja en el sentido
de que mantiene la paz, esa paz es miope si carece de momentos de decir la verdad. Esta
feminizacion de los seguidores en Africa hace que el liderazgo sea igualmente defectuoso. Si una
esposa no puede participar activamente en mantener bajo control el poder del marido , los
resultados son males tales como embarazos no deseados , enfermedades de transmision sexual,
crisis econémicas familiares , nifios huérfanos, nifios de la calle, abuso infantil y violencia
doméstica.

La investigacion de Morton et al. (2012) sobre los efectos de los estilos de liderazgo familiar y
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El comportamiento dietético de los adolescentes indica que el liderazgo a este nivel debe abordarse
con mucho cuidado, ya que tiene un impacto significativo en la capacidad de toma de decisiones de
los nifios cuando llegan a la edad adulta. Por lo tanto, es en la familia donde tiene lugar la preparacion
de los seguidores ciegos. El enfoque en el liderazgo a expensas de los seguidores obstaculiza el

crecimiento de las relaciones familiares democraticas y se traslada a otros niveles de la sociedad.

Si la mayoria de las familias en Uganda crian a mas de la mitad de sus ciudadanos como
seguidores “ovejas” o “si”, y el resto como lideres potenciales, definitivamente hay un problema de
seguidores y por lo tanto de liderazgo, lo que impide que la democracia liberal arraigue en el pais .
Esto se debe a que el poder

los machos hambrientos y egocéntricos compiten por las pocas posiciones de liderazgo disponibles .
Con mujeres como madres, esposas 0 hermanas simplemente observando, la situaciéon no mejora
en absoluto. Esto no quiere decir que no haya mujeres que hayan superado esta actitud de seguidor
ciego, pero la naturaleza patriarcal de las sociedades africanas no fomenta la participacion activa de
las mujeres en la sociedad. Los roles asignados estereotipadamente a las nifias a medida que
crecen no pueden cultivar la independencia y el pensamiento critico, los cuales son ingredientes de
seguidores valientes , estelares o ejemplares . Las pocas mujeres que son criadas para ser lideres
se apropian de ese modelo egocéntrico masculino en lugar de idear un estilo distintivo para las
mujeres que atenua el egocentrismo de los hombres para controlarse mutuamente . Por lo tanto, la

socializacién a nivel familiar debe transformarse para adecuarla a las demandas actuales.

Sin embargo, la situacion esta cambiando lentamente : estamos viendo que muchas familias
comienzan a criar a sus nifias como lideres. No obstante, mientras que es ventajoso tener liderazgo
femenino, socializar a todos los nifios para que sean lideres es problematico. Todos los nifios deben
ser criados primero como seguidores. Ser seguidor no se admira mucho porque se asocia con
caracteristicas femeninas estereotipadas negativas que no se valoran en un entorno patriarcal .

"o

Stech (2008) destaca una serie de sindnimos de la palabra “seguir”, incluidos “depender”, “ser

"o«

inferior”, “subordinado”, “conforme” y “obediente”, todos ellos

que denotan rasgos indeseables para quienes se ven a si mismos como lideres natos .

Sin embargo, una familia debe prever que tanto los nifios como las nifias sean seguidores de las
estrellas . El debate feminista actual también deberia cambiar el enfoque del empoderamiento de la
nifa, que favorece a un género, al empoderamiento de seguidores ejemplares de la democracia en
las familias. Esto puede sonar utépico, pero se puede probar a través de la investigacidon-accion y la
evaluacién (Patton 2002), y el viaje ya ha comenzado, aunque fuera de Africa, como indiqué

anteriormente en trabajos de Chaleff (1995), Kelley (2008) y Kellerman (2008), entre otros.

El caso es que todos somos seguidores. Como sefiala Kellerman (2008) , todos comienzan como
seguidores, aunque no lo reconozcamos . Williams y Miller (2002, citado en Bjugstand 2006, 304)

descubrieron que muchos ejecutivos
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en realidad son seguidores, aunque no lo admitan debido al estigma asociado a la
condicion de seguidor. Incluso los lideres estan siguiendo algun propésito que tienen que
dejar claro a los seguidores, para que juntos puedan ayudarse unos a otros.

perseguirlo (ver, por ejemplo, Chaleff 1995; Stech 2008; Maroosis 2008).

Warren Benis observé correctamente que “el momento en que cada uno de nosotros se
da cuenta de que es principalmente un seguidor, no un lider, es un verdadero hito en el
desarrollo ” (Benis 2008, pp. xxiii—xxiv).

Ademas, dado que el liderazgo toma s6lo un pufiado de toda la poblacion, es

¢, No es mejor desarrollar primero un seguimiento ejemplar, después de lo cual puede
surgir un liderazgo ? El desafio en Africa es que muchos de los que se abren camino
hacia el liderazgo han sido mini lideres desde la infancia y no tienen idea de qué se trata
el seguimiento. Habiendo sido deshumanizados desde la infancia, crecen con una
actitud negativa que influye en varios aspectos de sus vidas, con efectos perjudiciales.
Tal vez los nifios criados como seguidores tengan una mejor oportunidad de hacer la
transicion a buenos roles de liderazgo , y también cambiar los roles nuevamente a
seguidores cuando las situaciones lo exijan, con un minimo de conflictos.

La situacion de la educacion formal en Uganda también arroja algo de luz sobre los estilos
de seguidores en Africa. El sistema educativo actual en Uganda no fomenta el pensamiento
independiente y critico en el alumno. El maestro es visto como un cantaro del cual los
alumnos deben estar “abiertos” para recibir. Este no es el tipo de educacion que
defendieron pensadores como Sécrates (Platén 2002), Rousseau (1889) o Freire (2005).
Los desafios que enfrentan los docentes, como la financiacion limitada, las malas
condiciones de trabajo y un gran numero de alumnos en la Educacion Primaria Universal
(UPE) y la Educacion Secundaria Universal (USE), dificultan que los docentes participen
en estilos de ensefianza que lleven a los alumnos a ser independientes. y pensamiento
critico (Wabule 2017). Ademas, la calidad de los propios profesores deja mucho que
desear (Mandy 2005).

El hecho de que la ensefianza como profesion no esté atrayendo personal de calidad
debido a los bajos salarios podria ser la razén principal por la cual el sistema educativo
de Uganda es extremadamente inadecuado. Por lo tanto, no es dificil ver por qué el
sistema educativo del pais esta produciendo como seguidores a personas pasivas o “si”.
Por lo tanto, a pesar de que la educacion primaria y secundaria universal esta vigente en
Uganda, el resultado no es un seguimiento ejemplar que pueda interactuar de manera
significativa con el liderazgo predominante.

A nivel cultural, existe un abrumador conformismo e idolatria de

superiores hasta el punto de seguir dogmaticamente a quienes estan en posiciones de
autoridad, oa quienes “aparentan” ser poderosos. Esto no quiere decir que los superiores
no deban ser respetados, sino que el tipo de respeto que esta muy extendido no fomenta
un seguimiento ejemplar . Este tipo de respeto se convierte facilmente en miedo, donde
las personas no pueden preguntar "por qué" o desafiar a sus lideres, incluso
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cuando los ven claramente tomando decisiones fatales. Muchas culturas en Uganda transforman
a los nifos en adultos temerosos que no estan facultados para criticar constructivamente a los
mayores Yy otras personas con autoridad. Sin embargo, el miedo mismo es una oportunidad para
un individuo a desarrollar coraje para emprender acciones positivas (Chaleff 2008, 21).

Utilizo la idea psicoanalitica de Sigmund Freud del principio de realidad a través de la

ojos de Cluley (2008) para explicar esta situacion cultural en Uganda. De acuerdo con Cluley,
antes de que los seres humanos puedan separar los deseos narcisistas internos y externos , los
deseos se satisfacen facilmente internamente sin conciencia de las fuerzas externas que
contribuyen a satisfacerlos . Esto cambia en el momento en que uno se da cuenta de que los
deseos de uno a veces solo pueden ser satisfechos a través de factores externos. Esta
realizacion es lo que Freud llamo el “ principio de realidad” (Cluley 2008, 206). Las tendencias
narcisistas primarias son

luego reprimida para que el individuo se adapte al ambiente externo . A través de castigos y
recompensas, uno aprende a redisefiar sus propios deseos para que se ajusten a los estandares
de deseo aceptables en la sociedad. Si el principio de realidad de Freud y como opera es cierto,
muchas culturas en Uganda, especialmente a nivel familiar, son responsables de producir y
fomentar seguidores temerosos, pasivos y conformistas . Es una cultura de aquiescencia similar
a lo que dice Chaleff (2008, 68) de los seguidores de Saddam Hussein . Chaleff narra el
contenido del metraje documental de Saddam Hussein asumiendo el poder en Irak en 1979
(Chaleff 2008, 68), y como entre lagrimas pronuncié un discurso sobre la traicion de algunos de
sus oficiales . Uno por uno , se leyeron sus nombres y cada uno fue escoltado para ser fusilado.

Los hombres que permanecieron sentados eran demasiado timidos para hacer algo, solo
suspiraban de alivio cada vez que los nombres leidos en voz alta no eran los suyos.

En marcado contraste con muchas culturas africanas, los chinos tienen una cultura que surge
de la filosofia de Confucio, y esto ha contribuido significativamente a su actual nivel de
desarrollo. Mientras que en la mayoria de las culturas africanas las personas son educadas de
una manera que no conduce a un seguimiento ejemplar, los chinos son educados de una
manera que los alienta a educar sus mentes (Confucio 1963; Dhakhwa 2008). De hecho,
después de que Uganda obtuviera la independencia politica, se impuso el oportunismo , de
modo que muchos ugandeses perfeccionaron la cultura de acumular rigueza con poco o ningin
esfuerzo (Hansen & Twaddle 1988). El habito de recurrir a la brujeria (Chabal 1999)

o la religiéon esta muy extendida entre los ugandeses, si no hay nadie a quien culpar por

lo que es desafiante e inexplicable, jllévalo a lo invisible!

Con un deseo minimo de educar la mente, un liderazgo egoista persistente y la feminizacion de
los seguidores, no pueden surgir seguidores ejemplares .

El principio de realidad se establece para iniciar a los individuos en actitudes derrotistas que se
reflejan en los estilos de seguidores y de liderazgo. No obstante, los ugandeses en particular y

los africanos en general pueden transformar sus culturas para hacerlas
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competitiva a nivel global, y la democracia liberal es un requisito para

esto se materialice (Teson 1999). Esto se debe a que la democracia liberal promete
libertades fundamentales para todos los miembros de la sociedad, lo que permite a los
individuos actualizar su potencial. Sin embargo, debido a que la democracia liberal ha sido
malversada en la mayoria de los paises africanos, los desafios asociados con ella son mas
pronunciados que los beneficios que puede producir. En consecuencia, es necesario
estudiar cuidadosamente las condiciones que permiten que la democracia liberal prospere
en otros lugares, y que podrian faltar en Africa, antes de descartarla por completo.

Basandome en Collins (2012), encuentro que los modelos de liderazgo de seguidores en el
nivel del gobierno de un pais obtienen su direccién principalmente de las estructuras
familiares . Aunque ella estaba escribiendo desde un contexto diferente , todavia hay una
correlacion entre la jerarquia en las instituciones gubernamentales y las familias. Si

la familia es la unidad basica de la sociedad, se refuerza la recomendacion de criar
seguidores ejemplares durante la socializacion de los nifios (Kelley 2008; Kellerman 2008;
Chaleff 2008) . En lugar de seguir el mismo viejo camino de tratar de destapar el liderazgo,
las estrategias para moldear un seguimiento ejemplar deben formularse directamente
desde la familia , de ahi el titulo de Collins, Todo esta en la familia (Collins 2012). Al
respecto, Grit y Holt (2011) sefialaron acertadamente: “Las quejas sobre los lideres y los
llamados a mas o mejores liderazgos ocurren de manera tan regular que uno seria
perdonado por asumir que hubo un momento en que los buenos lideres eran omnipresentes.
Lamentablemente, un rastreo a través de los archivos de los lideres no revela un pasado
dorado, pero si un anhelo generalizado por esa era” (Grit y Holt 2011, 6).

La socializacion, tal como se da en la cultura popular a través de internet y otros

canales de comunicacion, se mezcla con elementos de las culturas indigenas de Uganda
y los nifios las comparten en las escuelas. Algunos de estos elementos indigenas no
toleran ningun tipo de confrontacién por parte de los nifios en sus interacciones con los
adultos; pero debido a que esta mezcla produce contradicciones internas en lugar de
coherencia, es probable que cree conflictos internos para aquellos expuestos a ella. Por
ejemplo, mientras que una pelicula producida en Estados Unidos representa el fomento de
la iniciativa y la creatividad individuales que surgen de un nivel considerable de
independencia, en Uganda todavia existe reverencia por el pensamiento comunitario y
reticencia a permitir que los adultos lleven una vida independiente.

Sin embargo, los nifios deben ser socializados para comunicarse de manera efectiva y
tener un nivel considerable de independencia de pensamiento y accion, ya que estas son
algunas de las caracteristicas preciadas de un seguimiento ejemplar. Los padres deben
permitir que surja esta comunicacion libre de los nifios mientras los nifios todavia estan
rodeados de seres queridos en preparacion para comunicarse en otros niveles.
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El lenguaje también puede ser una herramienta para desarrollar seguidores ejemplares. En este
sentido, Chaleff (2008, 68-75) sugiere fomentar un lenguaje que desarrolle seguidores. Por ejemplo,
sugiere llamar cobardia a una situacion en la que se tolera la opresion, liderazgo como mayordomia
de los intereses de otras personas y seguimiento como asociacion con el liderazgo para lograr un
objetivo. John Dewey, en Democracy and Education (1916), pone énfasis en el lenguaje en el
aprendizaje social. Los ideales y valores de una sociedad se expresan facilmente a través de un
lenguaje comun. Los miembros de una sociedad deberian prohibir el acto de recompensar a quienes
ocultan injusticias para proteger a sus lideres. Al igual que todos los demas habitos que se
desarrollan, por ejemplo, el uso de la jerga entre los jévenes, el habito de la aquiescencia acritica
puede construirse o deconstruirse mediante el uso del lenguaje. Dewey, en Cémo pensamos (1910),

explica como

Los nuevos habitos pueden reemplazar a los viejos si solo nos esforzamos por llevarlos a cabo de
manera constante.

Las dinamicas de género arraigadas en todos los niveles examinados en los parrafos anteriores —
familia, educacion, cultura y politica— son tales que dondequiera que

son las mujeres , hay una tendencia aparentemente natural a pensar que ocupan un segundo lugar.
Sin embargo, ahora que la educacion formal se esta volviendo accesible para mas mujeres junto con
el acceso a la informacién a través de Internet, ; debemos esperar que el liderazgo siga siendo
exclusivo de los hombres? Con una mayor infiltracién de la cultura contemporanea a través de la
musica popular , peliculas y otros

creaciones artisticas , ¢, qué tan factible es involucrarse en discursos que recuerdan a organizaciones
politicas que en su mayoria excluian a las mujeres? Las mujeres africanas estan emergiendo cada
vez mas de las cocinas y los dormitorios a la mesa de debate, y esperan ser escuchadas al igual que
sus contrapartes en otros lugares, algo que se desalienta en muchas sociedades indigenas africanas.
Los jévenes, tanto hombres como mujeres, también exigen una mayor participacion en el liderazgo

y, sin embargo, el liderazgo indigena africano fue, en general , gerontocratico.

La declaracion biblica de que “el hombre dejara a su padre y a su madre, y

se unira a su mujer” (Génesis 2:24) tiene fundamentos filoséficos que

muchos pasan por alto. Segun ese dicho, los hombres son los que se aferran, y sin embargo

esto se voltea o invierte convenientemente con frecuencia. Los “derechos” que los hombres se
otorgan a si mismos mientras que las mujeres estan ocupadas cuidando a todos los demas menos
a si mismas oscurecen la vulnerabilidad de los hombres. Lo mismo ocurre con el liderazgo politico
en Africa. Como los comentaristas politicos culpan a las élites por manipular las instituciones politicas
para obtener ganancias egoistas, ellos (los comentaristas) no prestan atencion al hecho de que al
negarse a participar en los procesos de gobierno, los seguidores crean el ambiente para que los
lideres lo hagan. Los ricos usan la ley

manipular el poder para subyugar a otros. De hecho, Rousseau lo expresé correctamente cuando
sefialé que “El mas fuerte nunca es lo suficientemente fuerte para ser siempre el amo, a menos que

transforme la fuerza en derecho y la obediencia en deber”.
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(Rousseau 1762, 4). Es por eso que enfatizo que las mujeres son en parte culpables de
su subyugacion debido a su tendencia psicoldgica a “mamantar” cualquier cosa y todo,
tal como su socializacion las entrena a hacer. En la misma linea, los seguidores, tanto
mujeres como hombres, se quejan del liderazgo fallido y la democracia liberal mientras
abdican de su responsabilidad de emprender un pensamiento critico e independiente, lo
que los lleva a la inaccion.

Mirar hacia atras con afioranza nostalgica de lo que es auténtico en Africa en términos
de democracia puede ser tan frustrante como intentar proporcionar un remedio para el
liderazgo ignorando los seguidores. Las deliberaciones sobre la democracia en Africa
deben ser conscientes de todos los cambios que han tenido lugar y los que van a ocurrir
debido a las circunstancias que cambian rapidamente en los escenarios global, regional
y local . Por lo tanto, estoy convencido de que la politica africana puede revolucionarse
y fortalecerse si el enfoque se desplaza hacia el desarrollo de seguidores ejemplares
que sean liberados y auténomos. De hecho, el posmodernismo esta reclamando una
nueva forma de interpretar la realidad y comportarse (Lyotard 1984).

Las mujeres deben tomar la iniciativa de sus vidas en lugar de depender demasiado de
los hombres. Esto incluye participar en los procesos de toma de decisiones que puedan
afectarlos . Son los modelos de liderazgo idealizados con seguidores pasivos y
conformistas los responsables de las tragedias histéricas de las que los africanos todavia
estan curando heridas. Las dinamicas de género siempre afloraran en todos los
discursos politicos, de modo que todo lo que intente socavar los logros alcanzados por
las mujeres sera desafiado en todo el mundo , creando seguidores aislados o alienados .
En consecuencia, el enfoque debe dirigirse hacia el desarrollo de seguidores ejemplares
para que la democracia liberal prospere en Africa. Esta no es una tarea facil, pero vale
la pena el esfuerzo.

CONCLUSION

Surgen interrogantes sobre si el seguimiento puede o no ser objeto de una reflexion
critica junto con el liderazgo, y si una nueva cultura de

se puede construir un grupo de seguidores ejemplar fuera de la cultura existente (Riggio,
Chaleff y Lipman-Blumen eds. 2008). En un esfuerzo por elevar la calidad de

seguidores en Uganda en particular y en Africa en general, he destacado la necesidad
de remodelar la socializacion y cambiar los estilos educativos para fomentar el
pensamiento independiente y critico. La capacitacion para seguidores ejemplares es
crucial, especialmente a través de la educacién informal. En este sentido, la socializaciéon
a nivel familiar es fundamental para moldear la perspectiva del individuo. Si lo que
descubrié Freud es correcto, que toda la psicologia, incluido el narcisismo, se basa
principalmente en la interaccién social (como se cita en Cluley 2008, 202), deberiamos
ser conscientes de los efectos del entorno social en el desarrollo de la inteligencia .
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dividual Por lo tanto, Rousseau (1889) tenia razén al proponer trasladar a Emile, su hipotético
alumno, de la ciudad al campo para recibir educacién con una interrupcion minima de las
interacciones con individuos ya maduros.

Considerandolo todo, el primer paso en el esfuerzo por desarrollar seguidores ejemplares es
reconocer que la retrospeccion debe limitarse a apreciar los errores en

para eliminarlos y amplificar cualquier éxito pasado. mirando hacia atras

El pasado indigena de Africa desde una perspectiva de liderazgo-seguimiento , hubo
injusticias que frustraron no solo a las mujeres y los jévenes, sino también a los hombres
que preferian tomarse la vida con calma, si la sociedad les hubiera permitido elegir libremente
cémo conducir sus vidas. Es un gran error pensar que todos los hombres disfrutan tomando
la iniciativa en varias esferas de la vida. Sin embargo, la sociedad se apresura a juzgar a
quien se comporta en contra de lo que espera, no solo a las mujeres que muestran interés
en el liderazgo, sino también a los hombres que no aprecian los puestos de liderazgo. ¢ Es
realmente cierto que todos los hombres son aptos para ser jefes de familia y que ninguna
mujer puede asumir esta responsabilidad? En el mundo contemporaneo, es necesario
renovar el nimero de seguidores tanto de mujeres como de hombres para contrarrestar las
disipaciones de liderazgo a fin de que prospere la democracia liberal o cualquier otro modelo
politico preferido. Por lo tanto, es mi opinion ponderada que, a pesar de los llamados y la
busqueda de modelos indigenas africanos de

democracia para reemplazar a la democracia liberal en el continente en el siglo XXI , la
democracia liberal no es el problema en Uganda en particular, o en Africa en general: la falta
de seguidores ejemplares y sensibles al género si lo es.
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Los demécratas liberales parecen haber convencido a la mayor parte del mundo de

que la democracia multipartidista liberal es el modelo de gobierno mas “civilizado” ,
ya que supuestamente implica el mejor método tanto para seleccionar lideres como
para formar gobiernos. En este sentido, Francis Fukuyama afirmé que hemos
alcanzado “el punto final de la evolucion ideoldgica de la humanidad con la
universalizacion de la democracia liberal occidental”, que también argumenté que
era “la forma final de gobierno humano”, y por lo tanto, lo mejor de todos los modelos
democraticos (Fukuyama en Cunningham 2002, 27; ver también Fukuyama 1989;
1992). Sin embargo, sus afirmaciones requieren un reexamen mas detenido por
parte de académicos y estadistas, especialmente en los estados-nacion donde el
modelo democratico liberal ha fallado. Si Fuku Yama hubiera afirmado que la
democracia, sin el prefijo liberal , representa la fase final de la historia politica de la
humanidad, no habria estado muy lejos de la verdad. Sin duda, la democracia es la
mejor forma de gobierno humano en comparacién con la monarquia o la oligarquia,
y “la forma de gobierno mas adecuada para el crecimiento y mejoramiento humano
” (Menamparampil 2017, 1 ). 1 Lo que es polémico en el supuesto tedrico de Fukuyama es la “ d
Una pregunta que deberia inquietar las mentes de académicos y estadistas es: ¢ la
democracia liberal (una especie del género democracia), que se caracteriza por la
oposicion institucionalizada, la formacién de partidos, la competencia politica y la
lucha por el poder, ha demostrado ser la mejor forma de gobierno en todas las
sociedades en las que se practica?

Aunque la pregunta anterior no puede responderse afirmativamente , muchas
personas, incluidos politélogos y filésofos politicos africanos y occidentales, han
sucumbido a la herejia de que la democracia liberal occidental es “la forma final de
gobierno humano”. Es esta mentalidad la que subraya la insistencia occidental en
que la democratizacion de los estados africanos simplemente significa una adopcién
“sin adulterar” del modelo multipartidista liberal .

117
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La doctrina de la universalidad de la democracia liberal es tanto una politica

falacia ya que es una supersticion intelectual. Como ha advertido Menamparampil
(2017) , aun reconociendo el mérito de la democracia liberal por derecho propio ,

es prudente tomar nota de ciertas limitaciones para absolutizarla porque “los
modelos occidentales de democracia difieren mucho entre si”, y “hay muchos fallas
en el funcionamiento de varios sistemas democraticos en el mismo Occidente .
Ademas, “ aquellas naciones de Europa del Este, América Latina u otras partes del
mundo que adoptaron precipitadamente los modelos occidentales tienen dificultades
para hacerlos funcionar. . . y la calidad de la gobernabilidad ha bajado en algunas
de esas naciones que dicen ser verdaderamente democraticas” (Menamparampil 2017, 1).
Oduor (2017, 3) hace una observacién importante: “A pesar de adoptar la
democracia liberal, o incluso quizas por adoptarla, la estructura del Estado
poscolonial ha resultado, en muchos casos, tan tiranica como la colonial. Por lo
tanto, necesita un cambio radical para pasar de ser un tirano a un sirviente”.

Las sociedades africanas contemporaneas también estan plagadas por el dogma
politico letal de que la politica es la “toma, consolidacién y uso del poder estatal ”.
(Nnoli 1986, 3)—una concepcion que reduce la nocién de politica a la lucha por el
poder. Sin embargo, el significado real de la politica se deriva de su raiz griega ,
polis ("ciudad" o "estado") y techne ("habilidad" o "método"), por lo tanto, la politica
(polis techne) significa la habilidad o el método de gobernar un estado. .

Un numero considerable de universidades africanas han sido testigos de una
transmision generacional de todas las teorias politicas erroneas y regresivas antes
mencionadas , cuya praxis es groseramente responsable de la mayor parte del
atraso y las crisis sociopoliticas en muchos estados africanos. esta a la vista

De las aberraciones politicas y epistemoldgicas anteriores, uno apreciaria la
importancia de la Conferencia de la Universidad de Nairobi de 2017 sobre el tema:
“Mas alla de la democracia liberal : la busqueda de modelos indigenas africanos
de democracia para el siglo XXI”. Esta es una indicacién de que algunos
académicos africanos contemporaneos estan comenzando a ver que una situacion
politica y econémica saludable de las naciones africanas no puede garantizarse
mediante la institucionalizacién desenfrenada del sistema politico liberal occidental.
Castells (1998, 359) sostiene que “La liberacion politica mas fundamental es que
las personas se liberen de la adhesién acritica a esquemas tedricos o ideoldgicos ,
(y) construyan su (propia) practica sobre la base de su experiencia , mientras
utilizan cualquier informacion o el analisis esta disponible para ellos, de una
variedad de fuentes”. Todo esto apunta al hecho de que la democracia, como
sistema de gobierno, es sensible al contexto. En consecuencia, este capitulo se
guia por el punto fuerte inherente a la teoria sensible al contexto, y al abogar por
la Democracia Cooperativa Colegiada (CCD), busca ofrecer soluciones a las
limitaciones que son intrinsecas al modelo liberal de democracia.
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Por lo tanto, en este capitulo, busco responder las siguientes preguntas:

« ¢, No hay mejor manera de reclutar lideres politicos que el sistema competitivo de partidos
politicos caracterizado por el fraude, el despilfarro monetario colosal, las tensiones interreligiosas
e interétnicas y la violencia?

« ¢, Cudles son las soluciones a los problemas planteados a la politica, la gobernabilidad y el
desarrollo africanos por el modelo liberal democratico multipartidista ?

« ¢, Qué estructura politica garantizaria la eleccion de personas que tienen en mente el bien
general del pueblo, lideres que dedican la mayor parte de su tiempo a pensar no en las

proximas elecciones, sino en el futuro?

desarrollo de la sociedad en beneficio de las generaciones presentes y futuras ?

La siguiente seccion destaca el caracter extrafio del modelo democratico liberal occidental en
el contexto africano, con énfasis en los efectos negativos del sistema de partidos , la
competencia politica y la oposicion institucionalizada en la consolidacion de la democracia en
el continente. A esto le sigue una seccion en la que presento el concepto y la practica de la
Democracia Colegiada Cooperativa (CCD) como un modelo democratico alternativo que es
practicable en el contexto africano. En la seccion final, presento una sinopsis de algunos de
mis principales argumentos tedricos.

WESTE \RLIBEALRATYEMRAY: D OCR C
UN MODELO EXTRANJERO EN EL CONTEXTO AFRICANO

La democracia liberal occidental tiene dos caras: la hermosa (democratica) y la fea (divisiva).
El rostro hermoso abarca valores democraticos como la equidad, la igualdad, la libertad, el
estado de derecholjusticia y la aclamacion popular de que el gobierno se origina en el pueblo,
mientras que el rostro divisivo comprende, entre otras cosas, la formacién de partidos, la
oposicion institucionalizada, la etnizacién de la politica, la lucha por el poder, la deshonestidad
politica y la agresion o violencia politica.

Parece que solo unos pocos africanos tienen el 'privilegio' de ser conscientes del mal rostro de
la democracia liberal en el continente. Entre ellos se encontraba el difunto general Murtala
Muhammed, entonces jefe de estado militar de Nigeria, quien el 4 de octubre de 1975 inaugurd
un comité de redaccion de la constitucion de cincuenta miembros y, preocupado por los efectos
nocivos del sistema de partidos , pidio a los miembros del comité para ver si podian encontrar
algun otro

“medio por el cual el gobierno podria organizarse sin la participacion de partidos politicos

” (citado en Osaghae 1998, 87). Mahoma se dio cuenta de que
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Tradicionalmente, los partidos politicos en Nigeria habian existido mas como milicias privadas cuyas
actividades en la arena electoral equivalian a una 'guerra’, con las consiguientes consecuencias
andémicas (Momoh y Adejumobi 1999, 114). Al igual que los académicos que organizaron la
Conferencia “Mas alla de la democracia liberal” en la Universidad de Nairobi en mayo de 2017,
Muhammed era muy consciente de

los efectos nocivos de la democracia liberal en un estado africano étnicamente plural .

Durante décadas, diferentes estados africanos han sido gobernados utilizando el competitivo
sistema politico liberal occidental, con un impacto positivo minimo en la vida de la ciudadania, si es
que lo tienen, mientras que las élites politicas privilegiadas, explotadoras e ineptas disfrutan de un
poder y una riqueza desproporcionados . En lugar de mejorar la vida, la practica del modelo
occidental de democracia continda poniendo en peligro

la vida de las personas al causar conflictos en lineas étnicas, religiosas, econémicas
y politicas. Ademas, al ser un modelo competitivo,
grupos opuestos , eufemisticamente llamados 'partidos politicos’, luchan entre si para ganar

control del poder estatal .

En muchos estados africanos, la competencia politica no solo genera animosidad, sino

también obstaculiza el progreso econémico, ya que los politicos pasan la mayor parte de su tiempo y
energia en estrategias para capturar o retener el poder estatal. un buen numero de

Los lideres politicos africanos pasan la mayor parte de la primera mitad de su mandato formulando
estrategias para acumular riqueza para ellos y sus compinches, y gran parte de la segunda mitad
planeando como ganar las proximas elecciones, con poco tiempo para ejecutar sus deberes
principales para la gente. Por ejemplo, Chima Roke Nnamani, ex gobernador del estado de Enugwu
en Nigeria, revela cémo

su relacion con el expresidente Olusegun Obasanjo era solida , solo para volverse amarga cuando

el tema de un tercer mandato presidencial surgié ya en el afio 2000 ( Nwodo 2009, 1). Por lo tanto,
dentro de un afio durante su primer mandato, la principal preocupacién de Obasanjo era como lograr
su ambicion de tercer mandato en el cargo como presidente de Nigeria, convencido de que su
segundo mandato ya estaba asegurado.

Obasanjo fue jefe de estado militar (1976-1979) y dos veces presidente civil (1999-2003 y 2003-2007).
Por lo tanto, la mayoria de los estados africanos terminan teniendo altos cargos como individuos
cuya principal ambicion politica es ocupar asientos de honor y gloria, y adquirir riqueza, en lugar de
rendir

servicio a su gente. Platdn, en La Republica, llama a este tipo de gobierno “timocracia” (Plato 1987).

Uno de los mayores desafios que surgen de la imposicion de la democracia liberal en los estados
africanos poscoloniales es la ignorancia de los ciudadanos. Por ejemplo, en las elecciones
parlamentarias y presidenciales de 1997 en Kenia, una seccion de

Se decia que los votantes kenianos eran analfabetos e ignorantes, y “tenian que pedir ayuda a los

funcionarios ” (Orr 1997, 9), una situacién que es comun en la mayoria de los paises africanos . Esto
recuerda la observacién de Platon de que a menudo ocurre que
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la gente comun es manipulada o intimidada por la imagen autoimpuesta de

los politicos, y ese conocimiento es esencial para tomar decisiones correctas .

Ademas, en un sistema multipartidista, las personas no tienen la libertad de elegir a
quienes quieren que sean sus representantes, sino que estan obligadas a elegir entre
diferentes partidos politicos competidores que se seleccionaron a si mismos, fueron
seleccionados por sus partidos o fueron patrocinados por padrinos politicos. o madrinas,
0 encabezadas por intereses comerciales. Ademas, los congresos del partido para la seleccién de
los candidatos a menudo no son mas que bazares donde el mejor postor gana la
nominacion. Por lo tanto, la afirmacién de que la democracia occidental de partidos
liberales , con su naturaleza inherentemente divisiva, une a la gente y promueve su
bienestar es evidentemente falsa.

Otra gran preocupacion con respecto a la democracia multipartidista se relaciona con la
seguridad del estado en paises africanos, asiaticos y latinoamericanos con arreglos
politicos delicados. Un partido politico en estos paises es una puerta de entrada facil a
las potencias extranjeras para desestabilizar el estado. Por ejemplo, Occidente puede
destituir de su cargo a un presidente de un estado africano que sea muy critico con
Occidente proporcionando apoyo financiero y logistico a un partido de la oposicion. Si
bien la potencia extranjera puede pasar por el estamento militar, la existencia de

los partidos politicos le proporciona un curso de accion alternativo.

De mayor preocupacion es el hecho de que la democracia liberal exacerba el conflicto en
sociedad. Los conceptos de lucha y competencia se han convertido en las ideas
definitorias de la politica contemporanea. La competencia, que es un elemento
fundamental del sistema de partidos, transmite la idea de libertad, un valor deseado por
casi todos en la sociedad. Asi, el término politica ahora se entiende comunmente como
la lucha o competencia por el poder. Sin embargo, el elemento de

La “lucha por el poder” es un recién llegado a la comprension de la politica como un arte,
una habilidad o un método de gobernar, y solo los tedricos democraticos liberales la
agregaron a partir del siglo XVIII (Held 1999, 81). En las pseudodemocracias prevalece
el recurso al uso desleal de la competencia . La competencia multipartidista recuerda a
una 'competencia de huesos' entre una horda de

perros, y en ambos reinos el fin justifica hasta los medios injustos .

Mwaura (1997) sefiala una clara conexién entre el conflicto étnico y la sucesion politica,
y especialmente presidencial. Una fusién de identidad étnica y politica, opina, es mucho
mas pronunciada en un sistema multipartidista , especialmente en lugares donde la
etnizacion de la politica se ha convertido en la fuerza impulsora , y en estos lugares
también, el potencial de conflicto interétnico violento es mayor. probable que aumente.
Por ejemplo, en Nigeria, desafiar al presidente Mo hammadu Buhari o su partido politico,
el Congreso de Todos los Progresistas (APC), se compara con desafiar a los musulmanes
y los hausa-fulani del norte de Nigeria.
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Hay pruebas abrumadoras de que la competencia entre partidos politicos
en Africa aumenta las tensiones, lo que conduce a un mayor uso de la violencia para lograr
objetivos politicos. Por ejemplo, después de las disputadas elecciones de Kenia de
2007/2008, se informé que mas de 1200 personas murieron y 350 000 fueron desplazadas
(The Universe, Reino Unido, domingo 5 de abril de 2009, 12). Casi diez afios mas tarde, los
reporteros del periédico The UK Independent , Tom y Torchia (2017, 1), sefialaron que las
elecciones de agosto de 2017 en Kenia dieron un giro siniestro cuando estallaron violentas
protestas en la capital y en otros lugares después de que el lider de la oposicion Raila Odinga
alegara fraude, y los kenianos la policia abri6 fuego contra las personas que protestaban por
los resultados de las elecciones. De manera similar, en Nigeria, se perdieron muchas vidas
durante las elecciones de 1962, 1965, 2003, 2007, 2011, 2015 y 2019 en todo el pais , asi
como durante la crisis poselectoral de 2011 en la region norte .

La politica multipartidista ha fracasado sistematicamente en diferentes estados africanos,
incluidos Nigeria, Congo y Sudan, entre otros. Por qué el ' arbol democratico’
plantado en Nigeria y otros paises africanos no ha germinado o, donde ha germinado, no se
ha convertido en un arbusto después de 50 afios es suficiente para desencadenar
cuestiones filoséficas fundamentales e intensos debates académicos.
Mas alla de Africa, en un incidente similar, mas de cincuenta paquistanies murieron durante
las violentas protestas contra el asesinato de la ex primera ministra Benazir Bhutto, lider de
la oposicion para las elecciones presidenciales paquistanies de 2008, durante un mitin politico
(Fisher 2008). En Estados Unidos , la contienda electoral presidencial entre Al Gore y George
Bush en el afio 2000, y la de Hilary Clinton y Donald Trump en 2016, también pusieron a
prueba el modelo democratico liberal. Todos estos incidentes de interferencia, manipulacion,
inconclusividad electoral , déficit de credibilidad, violencia y asesinatos en todo el mundo en
nombre de la democracia plantean serias dudas sobre la conveniencia de la democracia
liberal no solo en Africa, sino también en otras partes del mundo. mundo.

Segun Cunningham (2002, 61), dado que el conflicto puede ser exacerbado por la
competencia, queda la opcién de transformar sociedades competitivas en sociedades
cooperativas “de acuerdo con una alternativa socialista liberal-democratica ” . Sin embargo,
es dificil ver como esto seria posible en una sociedad que opera una democracia multipartidista.
¢, Pueden los miembros del partido en tal sistema aspirar a posiciones de liderazgo sin
competencia entre ellos? ; Como puede una cooperacion politica eficaz , que es un importante
capital democrético o
valor, se lograra en democracias multipartidistas? ¢ Pueden los partidos de oposicion
respaldar facilmente las politicas iniciadas por el partido en el poder sobre la base de sus méritos?
Al plantear estas preguntas, tampoco deseo abogar por un sistema de partido unico . Sin
embargo, una sociedad cooperativa seria aquella cuya democracia no dependiera de la
politica de partidos con su oposicion institucionalizada.

En términos mas lucidos, no se puede escapar al hecho de que el sistema de partidos se
ha convertido en la pesadilla de la democracia liberal, especialmente en la politica africana. El



Machine Translated by Google

Emefiena Ezeani 123

la obsesion por arrebatarle el poder al partido politico en ejercicio ha llevado a menudo a
los partidos de oposicion a frustrar la gobernabilidad y la ejecucion fluidas de los proyectos
del gobierno de turno. A menudo sucede que los partidos de oposicién estan mas
preocupados por denigrar y sabotear los esfuerzos del gobierno que por trabajar por el
bien comun. Por lo tanto, una administracion fallida, a juicio de estos partidos de oposicion,
es la mejor manera de adquirir el poder en las elecciones posteriores.

De particular interés para mi en este capitulo es el hecho de que la democracia liberal ,
so6lidamente construida sobre un sistema multipartidista, es ajena a la cosmovisién africana .
que, durante muchos siglos, ha operado sobre la democracia colegiada o cooperativa
basada en principios de igualdad y equidad. Esta es la raiz de lo popular.

dicho politico entre los igbo, que es: "Igbo Enwe Eze (ninguna persona debe ser reconocida
como rey de toda la nacién igbo)". Habiendo sido testigo de las tendencias egoistas y
explotadoras de un monarca, los igbo, como nacién, abandonaron el sistema de gobierno
monarquico centralizado, pero a nivel de ciudad recurrieron a la democracia colegiada
estructurada sobre el principio del colegio politico Nze na Qzo 2 .

Como sefialé Umeh (2017, 252), “los antiguos reyes igbo se denominaban Obi, Cba, Iduu
o Iduu na (ha3: estos eran los titulos tradicionales de los reyes , y las reinas se llamaban
Eze Nwanyi4 . antes de que fueran reemplazadoes por Nze na Qzo titulado Oligarchy
[sic], que transformé a la sociedad igbo en una sociedad sin rey y en la democracia mas
antigua del mundo”. Aqui, a cada miembro de Nze na (zo se le llama Rey con los
nombres de sus titulos elegidos y ningun Rey se considera mas grande que el otro. Esto
también se aplica a todas las unidades politicas que componen una sociedad igbo: ningun
pueblo es mas grande que otro sin importar su fuerza numérica . Esto esta resumido en el
proverbio igbo Eze aka ibe ya (Ningun rey es mas grande que el otro). La afiliacion a este
colegio (Nze na Qzo ) es nuevamente gratuita para todos los miembros masculinos de la
sociedad igbo que cumplan con todos los requisitos, especialmente desde una perspectiva
moral (exhibiendo trabajo duro e integridad). Estos poseedores de titulos solo estan para
dirigir los asuntos comunales y adjudicar disputas.

Ademas, entre los igbo, los asuntos relacionados con el bienestar de los

se discuten en el Consejo Umunna (Parientes) , donde cada miembro tiene la oportunidad
de contribuir al bienestar de sus

sociedad. Las mujeres también tienen un consejo separado bajo el paraguas de Umuada
(parientes), mientras que los jovenes se organizan bajo el ala de Otu Qgbo ( grado de
edad). Estos diversos grupos discuten asuntos comunales y ofrecen sus

resoluciones en la Sesion de Nzuko ( Asamblea General). Esta Asamblea General se
llama nuevamente Nzuko onye kwuo uche ya (una sesion para que todos hablen

mentes). Asi, el concepto de parlamento, palabra que comprende dos palabras diferentes
como “Parler” (francés—hablar) y “Mens” (latin—mente), que
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juntos se traduce como "decir lo que uno piensa" sugiere que los igbo podrian haber legado esta
antigua practica al mundo occidental que ahora habla de "sistema parlamentario de gobierno”.

Los diversos foros entre los igbo descritos anteriormente destacan el punto de que Africa concibe
una nacion como una familia, y su estructura politica sigue el modelo de las divisiones de una
familia en padre (Umunna: parientes), madre

(Umuada: parientes) e hijos (Otu Qgbo : grado de edad). Con este escenario, la idea de
divisiones en un partido de gobierno y partidos de oposicion, mas tarde

legado a los africanos por la administracién colonial occidental, era impensable para el africano
precolonial .

En la democracia indigena africana, cada persona esta inevitablemente involucrada en la

politica de su sociedad, con cada unidad politica disfrutando de un sustancial

grado de autonomia. Ademas, la igualdad de derechos y oportunidades, la libertad y la

la justicia se otorga a todas las unidades politicas, asi como a todos los miembros de la sociedad.
La cuestién de la lucha por el poder y la humillacion del partido en el gobierno o de los partidos
de oposicion esta ausente. Nuevamente, esto es asi porque todos ven la politica de la comunidad
no como una oportunidad para

el enriquecimiento propio, sino como un deber sagrado, un asunto de familia, en el que uno esta
obligado a poner lo mejor de si mismo para el bienestar de su sociedad .

Esta conceptualizacién africana de una nacién como una gran familia se manifiesta en

el pensamiento del primer presidente de Tanzania, Julius Kambarage Nyerere, al que se refirid
con la palabra kiswahili Ujamaa, que se traduce como “familia” (Nyerere 1966; Schraeder en
Gordon y Gordon eds. 1996, 143). Ninguna familia en su sano juicio persigue un objetivo
colectivo o consigue un representante formando primero grupos o partidos opuestos; ni se
niegan a considerar seriamente las opiniones de los miembros jévenes de la familia . Por el
contrario, los sabios (ancianos) siempre se aseguraron de que se mantuviera el espiritu de
cooperacion entre los miembros de la familia para el bien comun. Por lo tanto, cuando los
miembros de la familia comienzan a luchar por el poder o por una porciéon mayor de la riqueza

que les legaron sus antepasados, la familia estéd condenada.

¢El ' hecho de que la norma politica contextual anterior haya sido descuidada no es

¢, Cuadl es la principal razon por la que la democracia partidaria competitiva es un desastre en
Africa? La situacién empeora cuando los miembros de diferentes grupos étnicos en una entidad
politica ("miembros de la familia" en la analogia anterior) compiten por el poder.

En resumen, el modelo de partido democratico liberal se opone esencialmente a la democracia
indigena africana. Ha destruido la piedra angular de la cultura africana al distorsionar el sistema
africano de relaciones sociales y al alentar la lealtad politica a lo largo de lineas étnicas y
religiosas, lo que hace que sea muy facil para las personas sin integridad moral y/o habilidades
de gobierno necesarias ascender a posiciones de poder. liderazgo. Esto trae a la mente la
sabiduria de las tres causas de Buda de la decadencia y decadencia de cualquier sociedad, a
saber, (i) el fracaso
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recuperar lo perdido, (ii) la omisién de reparar lo dafiado, y (iii) la elevacion a la jefatura de
personas sin moral ni

aprendizaje (Buda en Blaug & Schwarzmantel eds. 2004, 431). Oduor (2017, 2) hace una
analogia pertinente: “La democracia liberal en Africa es como un hombre con un traje de
tres piezas al mediodia en un dia caluroso en Kisumu”.5 Esta es una de las razones por las
que, en su entrevista con un nigeriano periédico Sun, el profesor Pat Utomi apela a los
nigerianos: “Vamos a romper esta democracia . - . Tenemos un problema
fundamental . Tenemos que derribar este sistema por completo y reconstruirlo” (citado en
Aleshinloye-Agboola 2011, 1). La postura de Utomi se basa en el siguiente argumento: “Este
sistema democratico es solo un arreglo mafioso para extraer renta econdémica del sistema.
No esta funcionando” (Utomi en Aleshinloye-Agboola 2011, 1).

Sin embargo, los africanos en general parecen ser muy optimistas al abrazar tenazmente
cualquier producto material e ideoldgico occidental, por lo que la mayoria de ellos continta
esperando que las cosas mejoren en el futuro: "después de todo", dice el argumento, "se
necesitaron los estadounidenses y su democracia". mas de doscientos afios para llegar a
donde estan hoy”. Para los optimistas democraticos liberales africanos , Peter

Ustinov (2004) diria que el punto de ser optimista es ser lo suficientemente tonto como para
creer que lo mejor esta por venir incluso cuando los miembros de una sociedad no hacen
los cambios necesarios para lograrlo.

Ademas, en lugar de trabajar hacia un modelo de gobernanza relevante para el contexto ,
un numero significativo de tedricos y comentaristas politicos africanos sostienen que no se
debe hacer hincapié en la estructura de una institucion, sino en el caracter y el desempefio
de sus practicantes. A partir de esto, opinan que los africanos y sus politicos deberian ser
reorientados, sensibilizados y educados para saber que el propdsito de los cargos politicos
es el servicio y que esta mal votar por alguien por dinero o afiliacién étnica .

Sin embargo, el problema no es la falta de educacion, sino la ausencia de estructuras
politicas y legales capaces de alterar la cultura politica poscolonial del pueblo e impedir, ab
initio, que individuos incompetentes y deshonestos adquieran el poder estatal . De esto
depende la importancia del modelo politico relevante para el contexto que es parte del
nucleo del enfoque de este trabajo. El sistema politico que propondré , como cualquier otro,
debe ser probado para determinar si es adecuado o no.

Uyanne, en una de sus presentaciones en las redes sociales de noviembre de 2019,
argumenté enérgicamente que la democracia partidista, al ser un juego de nimeros, ha

sido utilizada con éxito por algunos para mantener la supremacia sobre otros, y por esto y otros
razones, defiende que “la democracia partidista es una violacién de la democracia real ”.

En vista del hecho de que la politica de partidos ha fallado consistentemente a los africanos,
Uyanne (1994, 17) plante6 anteriormente la siguiente pregunta: si la estructura de un solo
partido equivale a armar a un lunatico con un arma automatica, ¢es el sistema multipartidista
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¢, No es una Torre de Babel donde nadie entiende al otro? De manera similar, Barbara
Kingsolver, en su novela The Poisonwood Bible, destaca uno de los principales

obstaculos para la implementacion fructifera de la democracia en un estado africano pluralista ,
por lo tanto:

“ Doscientos idiomas diferentes ”, dijo [Anatole] , “hablados dentro de las fronteras
de un supuesto pais inventado por los belgas en un salén. También podrias poner un
cercar ovejas , lobos y gallinas, y decirles que se comporten como hermanos”.

Se dio la vuelta, pareciendo de repente un predicador, "Frank, esto no es una nacion,
es la Torre de Babel y no puede celebrar elecciones”. (Rey-solver 1998, 167)

Por lo tanto, la persistente situacién politica insalubre en los paises africanos exige

un reemplazo urgente del sistema democratico liberal por un modelo politico que responda
adecuadamente a la necesidad de un método de reclutamiento de lideres politicos sin la
competitividad caracteristica de la politica multipartidista . En EI Principe, Niccoldo Machiavelli
presenta lo que generalmente se acepta como una imagen realista de los seres humanos como
esencialmente egoistas, profundamente agresivos e intensamente codiciosos (ver Machiavelli
2011). Sin embargo, esto no siempre es asi porque hay seres humanos que son, en esencia,
altruistas, gentiles y generosos. Sin embargo, el egoismo, la agresividad y la codicia son rasgos
que las estructuras politicas y legales efectivas deben domar.

Cuando se separa de una estructura politica relevante para el contexto, el egoismo y la

la codicia (corrupcion) asi como la agresividad (competencia politica violenta) en las personas
se vuelven exponencialmente pronunciadas. En consecuencia, los politdlogos y fildsofos
politicos africanos deben ir mas alla de la regurgitacion de las exéticas funciones y beneficios
tedricos de los libros de texto del sistema de partidos politicos y, en su lugar, centrarse en el
medio africano poscolonial .

Para que la democracia florezca en un estado africano, un modelo de gobierno que sea sensible
a las circunstancias histéricas, la cultura y las fuertes divisiones étnicas del pais es un
desideratum. Tal modelo tiene que ser la antitesis exacta del modelo liberal occidental que los
estados africanos han estado practicando hasta ahora con poco o ningun éxito. Mas
especificamente, tiene que estar libre de competencia y, en cambio, caracterizarse por la
cooperacion, ya ese modelo nos dirigimos ahora .

DEMOCRACIA COLEGIAL COOPERATIVA : UNA ALTERNATIVA

TTF WESTE N OMAETITEVE M EL oD

La Democracia Colegiada Cooperativa (CCD) es un sistema de gobierno que esta estructurado,
organizado y regulado en un patrén piramidal, con un método paso a paso de seleccién de
liderazgo y formacion de gobierno. unidades basicas,
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por ejemplo, los pueblos, ciudades o barrios de un pais son los puntos de partida para

la formacion y organizacion de los gobiernos como se muestra en la Figura 1 a continuacion.
En este sistema, el deber real de seleccionar a los principales funcionarios del gobierno se
transfiere a colegios de ciudadanos elegidos o seleccionados por el pueblo en diferentes
niveles politicos. Los conjuntos de individuos asi elegidos o seleccionados, y que son
generalmente reconocidos como representantes del pueblo, constituyen Organos de
Gobierno (“Colegios”) en los diferentes niveles politicos. El papel de los diversos conjuntos de
representantes (colegios) es doble: seleccién o eleccion de lideres politicos reales (como
presidente del gobierno local , gobernador estatal o presidente)

de entre ellos, y desempefiando funciones similares a las de los consejos de Gobierno

Local , las Camaras de la Asamblea Estatal y la Asamblea Nacional .

La Figura 7.1 a continuacion es una ilustracion de dénde y como se lleva a cabo la
seleccion o eleccion, y como se forman los gobiernos en varios niveles en CCD.

National House of Government

Zonal or Regional Housc of Assembly (Optional)

State House of Government

Local Government Arca Body of Government

Basic Units: People of different Villages, Towns or Wards

Figura 7.1. Estructura Democratica Piramidal Cooperativa . Fuente: Adaptado de Ezeani
(2013, 152)

La Figura 7.1 anterior muestra que en la Democracia Colegiada Cooperativa (CCD), el
gobierno se origina, organiza y regula en un patrén piramidal.

Comenzar el proceso electoral desde unidades basicas previene el surgimiento de

politicos no elegidos por el pueblo, pero que pretenden ser sus representantes o lideres.
Dichos politicos no se sienten responsables ante la gente, ya que en realidad no fueron
seleccionados o elegidos por ellos, sino por sus respectivos partidos politicos. Con el modelo
CCD, el pueblo elige, a nivel local, a quienes conoce y quienes, a su vez, le rinden cuentas
(Ezeani 2013, 152 ss.).

Los indigenas de los diferentes pueblos seleccionarian a sus representantes para formar
la Asamblea del Pueblo; vendrian representantes de todos los pueblos
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juntos para formar la Asamblea del Pueblo (o Comunidad) . Los representantes de todas las
Asambleas Municipales en un Area de Gobierno Local se unirian para formar la Asamblea
de Gobierno Local . Los representantes de todas las Asambleas de Gobiernos Locales se
reunirian para formar una Asamblea Estatal , de donde saldrian el Gobernador del Estado,
el Vicegobernador y el Presidente de la Asamblea del Estado, mientras que los representantes
de todas las Asambleas de los Estados se unirian

para formar la Asamblea Zonal o Regional . Los representantes de todas las Asambleas
Regionales formarian la Asamblea Nacional o Federal , que elegiria o

elegir de entre ellos al Presidente del pais, asi como a otros funcionarios como el
Vicepresidente y el Presidente del Senado. En otra

Es decir, todas estas asambleas serian colegios electorales para varios cargos politicos en
diferentes niveles de gobierno.

La Democracia Colegiada Cooperativa (CCD) cuenta con un método de filtrado de seleccion
conocido como “ Filtro-ismo Electoral Democratico” (DEF) o como “ Proceso Pasar por el
Ojo de la Aguja”, que es uno de los diferencias mas importantes entre el modelo liberal
democratico multipartidista y el CCD.

El Filtrado Electoral Democratico (DEF), como caracteristica principal de CCD, es un
proceso de seleccion paso a paso para garantizar que los principales titulares de cargos
politicos, como legisladores, gobernadores de estados y Jefes de Estado (pais) sean
evaluados minuciosamente en diferentes niveles electorales antes de asumir un alto cargo.
Por lo tanto, tamiza a los jugadores politicos no calificados.

Segun el cargo politico de que se trate, quien supere la primera etapa de seleccion en la
unidad basica tiene que pasar por otras etapas (niveles) de seleccion—Pueblo, Area de
Gobierno Local , Estatal, Regional y Federal (Ez eani 2013, 150 ss . .). El Filtrado Electoral
Democratico también esta disefiado para actuar como un mecanismo de prevencion de la
corrupcion para las personas que aspiran a capturar importantes

cargos politicos con dinero o recurriendo a padrinos. Con esta medida implementada, seria
dificil sobornar a alguien para pasar por todas las etapas de seleccion . Ademas, dado que
en cada nivel politico (pueblo, pueblo o distrito, area de gobierno local , estatal y federal)
cada miembro del colegio electoral seleccionaria un candidato de cada una de las unidades
politicas que lo componen, seria muy dificil asegurar el “éxito”. ” por soborno. Ademas, al
entronizar la equidad y la igualdad, este modelo minimizaria las tensiones étnicas en el
ejercicio de la eleccion, abordando asi las tensiones entre minorias étnicas y mayorias que
han sido una gran ruina en las politicas africanas étnicamente plurales.

De acuerdo con la cultura democratica indigena africana, la equidad y la igualdad son

parte del sello distintivo de la Democracia Colegial Cooperativa (CCD) en lugar de
proporcionalidad y mayoritarismo. Ademas de las cualidades positivas antes mencionadas
de CCD, el costo total de funcionamiento es significativamente menor

que el costo prohibitivo de las campanas y elecciones de la democracia de partidos liberales.
Mas importante aun, con CCD, las vidas y propiedades de las personas estan protegidas.
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porque se previene la violencia politicamente inducida durante las elecciones de
funcionarios del gobierno .
La Democracia Colegial Cooperativa (CCD) es similar al consociacionalismo como
en la medida en que ambos reconocen los peligros de la politica en la que el ganador
se lo lleva todo y la institucionalizacion de una minoria permanente cuya funcién politica
en la sociedad es simplemente oponerse , y ambos estan estructurados para prevenirlos.
Lijphart explica asi su modelo consociacional: “En una democracia consociacional, las
tendencias centrifugas inherentes a una sociedad plural son contrarrestadas por las
actitudes y conductas cooperativas de los lideres de los diferentes segmentos de la
poblacion. La cooperacion de élite es la principal caracteristica distintiva de
democracia consociacional” (Lijphart en Hering 1998, 7). Sin embargo, mientras que el
consociacionalismo funciona como una coalicién o matrimonio de conveniencia entre un
pequefo numero de lideres seccionales o de alto partido, es decir, “gobierno de carteles
de élite” (Lijphart 1968, 26), CCD no admite ninguna forma de sistema de partidos , pero
mas bien considera al estado como un “partido Unico” o “padre” con diferentes
descendientes politicos (unidades) de acuerdo con la filosofia de Ujamaa (Kiswahili para
“familia”}—el concepto africano de la comunidad como una gran familia ( Nyerere 1966;
Schraeder en Gordon y Gordon eds. 1996, 143).
Ya sea que la democracia liberal occidental se practique en su forma presidencial o
parlamentaria , alienta la competencia politica institucionalizada y es marcadamente
diferente de la democracia consociacional , que es una mejora con respecto a ella. El
tipo de democracia consociacional de Lijphart , basado en la teoria politica contextual
(que sostiene que la democracia tiene diferentes formas y que también es sensible al
entorno sociopolitico en el que opera), es mejor que el modelo de partido liberal. De
hecho, funciona bien en los Paises Bajos. Sin embargo, no es probable que funcione de
manera efectiva en los estados africanos porque, como reconoce correctamente Lijphart,
no hay dos culturas que sean esencialmente iguales, y la democracia también es
sensible al contexto.
Ademas, a pesar de los méritos en el disefio de la democracia consociacional de
Lijphart , su modelo, a diferencia de CCD, permite partidos politicos que, como sefialamos
anteriormente , no son adecuados para los estados africanos poscoloniales étnicamente
plurales . Ademas, el modelo consociacional de Lijphart no aborda adecuadamente una
cuestion importante en la practica democratica, a saber, la necesidad de garantizar la
eleccion de candidatos creibles y competentes: ¢ puede esta responsabilidad politica ser
ejercida de manera efectiva por la masa de personas que es muy poco probable que
estén al tanto de las cualidades y capacidades de las personas por las que votan ? Esta
es un area en la que CCD se separa del consociacionalismo de Lijphart .
La légica de CCD es que un pequefio grupo de representantes es mucho mas adecuado
y, por lo tanto, es vital para identificar talentos potenciales dentro de sus filas.

En consecuencia, la Democracia Colegial Cooperativa (CCD) y la democracia

consociacional de Lijphart pueden compararse con una manzana tropical y una
templado
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manzana respectivamente: Las manzanas tropicales africanas no pueden florecer en el clima de
Europa occidental, y las manzanas de Europa occidental se marchitaran o tendran un crecimiento
atrofiado en suelo africano. Kingsolver (1998) escribe acerca de una familia misionera de América
al Congo asi: “Llevan consigo todo lo que creen que necesitaran de casa, pero pronto descubren
que todo , desde las semillas del jardin hasta las Escrituras, se transforma calamitosamente en
suelo africano”. (mensaje del autor ). Algunas semillas africanas también sufririan una
transformacion similar en suelo estadounidense. El problema no es ni de la tierra ni de la semilla,
sino de incompatibilidad . Por eso la democracia de partidos liberales también se ha “transformado
calamitosamente en suelo africano”.

He tratado de ilustrar que la democracia en si misma no significa competencia politica o lucha
por el poder, ni equivale a agresioén politica . Mas bien, es el proceso utilizado para competir por
el poder en una democracia liberal (formacion de partidos politicos, campanias y elecciones) que
puede ser cadtico y susceptible a la violencia. En comparacion con el método partidario de
seleccién de lideres politicos, la Democracia Colegiada Cooperativa no es propensa a la violencia
ya que se descarta la competencia, que engendra tensién y violencia . No asumo que la CCD
sea un paradigma democratico perfecto, sino mas bien un sistema politico que, en la jerga
millsiana , “combina la mayor cantidad de bien con la menor cantidad de mal” (Mill 1956, 109) en
comparacion con otros modelos conocidos de democracia, y especialmente cuando se compara
con la democracia liberal .

A continuacion se muestra una breve ilustracion del proceso de reclutamiento de lideres en CCD.
Usando Nigeria con seis zonas geopoliticas como ejemplo, la Tabla 7.1 a continuacién es una
lista de las tres personas que representan a cada una de las seis zonas geopoliticas a nivel
federal de las cuales emergera el Presidente del Estado y otros Funcionarios Ejecutivos
Federales . .

Usando la papeleta de votacion disefiada como en la Tabla 7.2, cada uno de los representantes
zonales selecciona una persona de cada una de las seis zonas geopoliticas. Los que obtienen el
puntaje mas alto en sus respectivas zonas forman el brazo ejecutivo federal del gobierno. En
caso de empate, la seleccion final se determinara por sorteo (lucky dip). Esta técnica
aparentemente impopular tiene al menos dos beneficios espléndidos . Primero, se ahorra el costo
humano y material de organizar otro ejercicio electoral . En segundo lugar, el sorteo parece ser
el procedimiento mas corto, sencillo y justo de adoptar en el contexto en cuestion. Las seis
personas que obtengan el mayor numero de votos en sus zonas pasaran a formar parte del
Colegio Ejecutivo y elegiran de entre ellos al Presidente del pais , el primus inter pares (“primero
entre iguales”), el Primer Vicepresidente , el segundo vicepresidente y los demas titulares, cada
uno con derecho de veto en cualquier decisidon que se tome a nivel federal. Los doce miembros
restantes del Colegio Federal forman el brazo legislativo del gobierno.

La Democracia Colegiada Cooperativa , como modelo para el reclutamiento de lideres , se
probd por primera vez en 2016 y 2017 con los Niveles 300 y 400 de Ciencias Politicas
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Tabla 7.1. Una muestra de la lista de miembros del Colegio Federal de CCD con resultados de votacion .
Republica Federal de Nigeria: elecciones presidenciales. Lista de Representantes Zonales : La

colegio federal

geopolitico
S/No Nombre namero de cédigo Zona Calificaciones N° de votos Total
1 ahmed NW102 Noroeste _ BA (Historia) NNV 6
2 Sanusi NW103 Noroeste _ Doctorado (Sociologia) VNNV 9
3 Yusuf NW104 Noroeste _ (Indisponible) W
TOTAL 318
4 Bello NEOQO1 noreste _ MA (Economia) ANV
5 Dogara NEO002 noreste _ esnciatra 5 WY
(Matematicas) 8
6 Aisha NEO0O03 noreste _ MAMA
(Filosofia) W 5
TOTAL
18
7 Yakubu NC201 centro norte eciara
(Matematicas) W 3
8 ukpai NC202 centro norte BA (Historia)
9 Ochefu NC203 centro norte MA (pol. ANV 10
Ciencia) VWY 5
TOTAL
18
10 De por SE300 sureste _ doctorado (pol.
Ciencia) NN 7
11 Ngozi SE301 sureste _ MA (Derecho)
12 Mbakwe SE302 sureste _ licenciatura (C. AWV 6
Ingenieria) NN 5
TOTAL
18
13 ona SS401 sur sur MA (Economia)
14 Enewali SS402 sur sur MA (Quimica) N 1
15 Efiong SS403 sur sur Doctorado (Sociologia) VWY 10
TOTAL VWA 7
nnnnnnn Wole SW500 suroeste _ BA (Historia) 18
17 Tunde SW501 suroeste _ Doctor NV 4
(Contabilidad) NV 7
18 Fumilayo SW502 suroeste _ doctorado (inglés)
NN 7
18

estudiantes de la Universidad Federal , Ndufu Alike Ikwo (FUNAI) en el estado de
Ebonyi , Nigeria. La mayoria de los participantes opinaron que también seria un
paradigma mas ordenado y eficiente para elegir a los Presidentes de los Sindicatos de
Estudiantes y otros funcionarios en las Universidades donde las unidades politicas de
una universidad estan compuestas por Programas ( Cursos ), Departamentos,

Facultades y la Universidad en su conjunto.
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Tabla 7.2. Una muestra del formulario de elecciéon de CCD . Republica Federal de Nigeria—
Formulario de eleccién presidencial para miembros del Colegio Federal

numero de codigo

Nombre del Representante Zona geopolitica

Nombre del votante » ahmed NW102 Noroeste _

Elecciones hechas

(Nombres)

12 Yusuf NW104 Noroeste _

34 Dogara NE002 noreste _

56 Ochefu NC203 centro norte
Ngozi SE301 sureste _
Efiong SS403 sur sur
Fumilayo SW502 suroeste _

CONCLUSION

He argumentado que la democracia auténtica se trata esencialmente de afirmar la libertad,
la igualdad y la equidad para todos, independientemente de las dicotomias mayoritarias o
minoritarias , o cualquier otra fortaleza o debilidad de varios grupos en la sociedad. Siendo
asi, la practica democratica liberal mayoritaria de excluir del poder a los partidos que pierden
las elecciones equivale a excluir del gobierno y la gobernabilidad a los grupos minoritarios y
sus intereses . Tal exclusion es contraria al significado primario de la democracia, entendida
también como la oportunidad de estar adecuadamente representados en la toma de
decisiones. Ademas, tal exclusion suele sugerir hegemonia. Sin embargo, con los arreglos
institucionales apropiados , puede haber estabilidad en estados étnica o religiosamente
plurales . El ethos del liderazgo politico indigena africano implica la incorporacion de
mayorias y minorias en entidades politicas cohesivas.

Las crecientes volatilidades derivadas de las tensiones politicas en las comunidades étnica y
Los estados africanos religiosamente plurales son un fuerte indicio de la impracticabilidad

en estos sistemas politicos de la democracia liberal occidental, con su sistema de partidos y
su principio mayoritario . Como tal, la visién de Francis Fukuyama de que la democracia
liberal occidental es “la forma final de gobierno humano” (Fukuyama 1989; 1992) ignora el
hecho de que la “semilla democratica” plantada en los paises africanos no ha germinado en
muchos de ellos después de mas de cincuenta afios . , y, donde ha germinado, no ha logrado
un crecimiento significativo. Esto se debe al hecho de que la democracia liberal , caracterizada
por la competencia a través de los partidos politicos , no ha demostrado ser un instrumento
eficaz para institucionalizar la democracia en estados africanos étnicamente plurales .
Aceptar la hipétesis de Fukuyama como un imperativo categoérico , por lo tanto, inhibiria a
académicos y estadistas en varios paises no occidentales, incluidos los africanos, de
embarcarse en la tarea de disefiar modelos de democracia relevantes para el contexto.
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La democracia consociacional de Arend Lijphart (Lijphart 1968), practicada hoy en
dia en algunos paises, ilustra que la democracia liberal no es, después de todo, la
forma final de gobierno humano .

En consecuencia, he defendido la democracia colegiada cooperativa (CCD) para los
estados africanos étnicamente plurales . Este es un modelo de democracia en el
que grupos “opuestos” (de cualquier tipo) seleccionan a sus representantes quienes
se unen a representantes de otros grupos para constituir colegios en varios niveles
politicos. Los miembros de cada uno de los colegios luego seleccionan o eligen de
entre ellos personas para ocupar posiciones de liderazgo. CCD no prevé que
diferentes grupos luchen por el poder politico. Mas especificamente, facilita
efectivamente la resolucion de conflictos en un estado étnicamente plural , porque
esta libre del enfoque de gobierno versus oposicion tipico de la democracia de
partidos liberales . Como resultado, a ningin segmento de la sociedad se le niega
una voz significativa en el gobierno. CCD es un modelo democratico sin partidos. Se
basa en la conviccidn de que la cooperacion politica es un imperativo estructural
para un Estado africano étnica o religiosamente plural . A diferencia de las formas
liberales de democracia, es mas cooperativa que competitiva. También es colegial
porque en lugar de utilizar a las masas para elegir individuos para cargos politicos
como es la practica en la democracia liberal, opera con grupos de personas
(“colegios”) compuestos por representantes del pueblo. También es democratico en
el verdadero sentido del término porque es el pueblo, a partir de las unidades mas
bajas de la sociedad, quien elige a sus representantes a partir de los cuales se
forma el gobierno . Si no se adopta un modelo de gobierno democratico relevante
para el contexto, se seguira obstaculizando la consolidacion de la democracia en
muchos estados africanos, convirtiéndolos asi en entidades politicas disfuncionales a perpetuida

NOTAS

1. Una version actualizada aparece como un capitulo en otra parte de este volumen.

2. En cada ciudad igbo , generalmente formada por varias aldeas, los poseedores de la mas alta

titulo tradicional se conocen colectivamente como Nze na Qzo ("Nze" = "titular”, "na" =

"y”, “Qzo ” [pronunciado “0z0”] = “grupo de titulares”; entonces Nze na Qzo literalmente

= "titular y grupo de titulares”, pero es dinamicamente traducible simplemente como

“grupo de titulares”). Es de entre este grupo que cada aldea selecciona a sus

representantes en el Palacio del Rey ( Gobierno central de la Villa , integrado por representantes de
todos los pueblos que la componen ), convirtiéndose asi en miembros del Gabinete del Rey. Por lo
general , se los considera hombres de alta integridad moral que nunca comprometerian la justicia o la
verdad, virtudes que juraron defender durante su ceremonia de iniciacién. Es importante sefialar que
los igbo, como nacién, no tienen un rey o una reina, pero la mayoria de los pueblos , si no todos, tienen
reyes. Las ciudades igbo tradicionales se componen de aldeas, y cada aldea, a su vez, se compone de
varios Umu-nna (clanes), donde un
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clan es un grupo de familias con un ancestro comun. Asi, los Igbo, como nacién, tienen el siguiente
organigrama: Nacién Ilgbo —Pueblos—Pueblos—Clanes—Hogares, es decir, Unidades familiares.

3. Los igbo tienen muchos dialectos, lo que explica por qué la palabra 'rey' se denomina de diversas
formas como obi, Cba, iduu, igwe, etc. en diferentes comunidades igbo.

4. Eze Nwanyi significa literalmente una mujer rey, es decir, una reina.

5. Kisumu es una ciudad keniana junto a un lago conocida por su calor abrasador.
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La practica del sistema multipartidista de democracia en Africa ha visto surgir
numerosas formas de agresion verbal, especialmente lenguaje insultante, en la lucha
por el poder. Esto amenaza los cimientos mismos de la paz, como lo indica un
estudio que involucré a 6002 personas, en el que Jan Stets encontré que la agresion
verbal causa agresion fisica, y la causalidad no solo es positiva sino significativa
(Stets 1990, 508; ver también Ani 2015, 150). Hay poco que aprender de los intentos
occidentales de disciplina verbal, ya que muchas sociedades occidentales apenas
estan mejor en este sentido. Vale la pena sefialar que la importancia de

la disciplina en el uso del lenguaje va mas alla del sistema multipartidista : aun
necesitaremos disciplina verbal para cualquier forma futura de democracia que
deseemos desarrollar. Ciertas culturas tradicionales de Africa, como la de los Akan de
Ghana, dan mucha importancia a la disciplina linguistica y han construido una red de
normas que desalientan la agresion verbal. Las normas en la cultura Akan se
cristalizan en el principio de que la forma en que decimos algo es tan importante como
lo que decimos. En este capitulo, extrapolo estos principios a la practica contemporanea
de la democracia. Hago sugerencias sobre como la politica social podria hacer por la
sociedad contemporanea lo que la cultura ha hecho por ciertas sociedades
tradicionales con respecto a la disciplina verbal.

La légica general es que mientras haya deseo de poder, habra desesperacion por
parte de algunos contendientes, y la desesperacion sin disciplina verbal puede
conducir a la agresion verbal. Por lo tanto, deseo prestar atencion a nuestro uso
contemporaneo del lenguaje, ya que esta es una variable importante para limpiar
nuestra practica de democracia en Africa y es de importancia crucial para cualquier
modelo de democracia que deseemos practicar en el futuro. Como tal, no es mi
propésito en este capitulo discutir las diferencias fundamentales entre la democracia
mayoritaria y consensual, o entre cualquier otra forma de democracia. Tampoco es el
objetivo de este capitulo proponer una alternativa
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a la democracia liberal . Mi objetivo es abogar por la moderacion del uso del lenguaje en
cualquier sistema de democracia que deseemos practicar . Esto se debe a que el argumento
sigue siendo indispensable para la politica. Ademas, la puja por el poder es una parte
indispensable de cualquier sistema de gobierno que deseemos practicar ; la puja por el poder
va mas alla del multipartidismo, y la Unica alternativa es la monarquia (herencia y no puja).
Sin embargo, pujar por

el poder conduce a la desesperacion, que a su vez conduce a la agresion verbal, por lo que
necesitamos disciplina verbal.

En la primera seccion, describo (con ejemplos) la agresion verbal presenciada en la practica
del sistema multipartidario de democracia en algunos paises africanos . En el segundo,
describo los tabues tradicionales que los Akan han asociado a la agresién verbal en sus
multiples formas. En el tercero, expongo tres principios que, desde mi punto de vista, subyacen
a la prohibicion akan de la agresion verbal .

En la cuarta y ultima seccion, reflexiono sobre una aplicacion general de dichos principios a la
practica contemporanea de la democracia en los paises africanos .

LA AGRESION VERBAL Y EL MULTIPARTIDISMO
O PEMO AY ERAIG FRC

Nadie negaria que el sistema multipartidista esta disefiado para fomentar la competencia por
el poder entre grupos rivales de personas. Los estudiosos de la democracia convencional
como Robert Dahl (1971, 3-9), Joseph Schumpeter (1976, 269) y Samuel Huntington (1984,
196) estan de acuerdo en que los dos pilares de la democracia liberal son la contestacién y la
participacion (ver también Ajei 2016, 452). . El principio de participacién es un denominador
comun que comparten diferentes modelos de democracia, como los sistemas mayoritario y
consensual . Sin embargo, el aspecto de

Algunos estudiosos de la democracia consensual se oponen enérgicamente a la competencia
por el poder como una “quintaesencia de falta de cooperacion” (Wiredu 2011, 1061).

El sistema multipartidista institucionaliza la oposicidn de tal manera que la oposicion se
vuelve necesaria para ganar poder, y ganar poder se vuelve mas urgente que el deseo de
corregir a un gobierno errado, dando lugar a criticas de la oposicién que a menudo son
obstruccionistas en lugar de constructivas: es el equivalente politico de pedirle a dos
gladiadores que se peleen a la vista

de una audiencia La diferencia es que se supone que este es un concurso de ideas sobre
cémo gobernar mejor a los ciudadanos, mejorar la economia y brindar seguridad, entre otros.
La contestacion y la participacion han informado a la democracia mayoritaria , que se ha
convertido en “la forma mas ampliamente practicada de

democracia en el mundo occidental . Es practicado por el Reino Unido y Francia, que juntos
colonizaron mas del 90 por ciento de los paises de Africa en los que actualmente se instituyen
democracias constitucionales” (Ajei 2016, 452).
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Una disquisiciéon empirica de como le ha ido en la practica a la idea del multipartidismo en
Africa muestra resultados mixtos. Al respecto, Martin Ajei escribe:

Desde la década de 1990, algunas elecciones en Africa han mostrado cierta tolerancia hacia
auténtico pluralismo y contienda politica. Pero desde 2000 hasta octubre de 2015, la

Los resultados de 26 de las 103 elecciones presidenciales celebradas en el continente han sido
cuestionado. Once de estas disputadas elecciones han provocado una violencia atroz y

la pérdida de vidas, bienes y seguridad humana. (Ajei 2016, 453)

Si estas estadisticas son correctas, los resultados son mixtos porque un gran nimero de
elecciones han sido indiscutibles. Sin embargo, 26 de 103 es el 25 por ciento, una cuarta
parte de todas las elecciones, lo que nos motiva a seguir pensando en como mejorar la
calidad de nuestras elecciones.

Mas fundamental es la preocupacién de que el sistema multipartidista fomente la agresion
verbal . Es cierto que el deseo de poder es universal: lo encontramos en la monarquia, la
dictadura, la aristocracia, la oligarquia y cualquier otro sistema de gobierno . Sin embargo,
el multipartidismo trata de domesticar el deseo de

tomando prestada la idea de competencia de la economia liberal clasica: la idea es que la
competencia hace bajar los precios mientras aumenta la calidad . En el caso de la
democracia, supuestamente hace esto al crear varios partidos para competir por el poder.
La idea entonces es que la fechoria de una parte se convierta en la ventaja de otra parte , y
los ganadores siempre sean las personas. Sin embargo, este arreglo politico viene con sus
propios problemas. Lo mas preocupante es que no siempre es facil competir sanamente por
el poder. como antes

sefiald, la practica del sistema multipartidista de democracia en Africa ha visto surgir
numerosas formas de agresién verbal en la lucha por el poder.

Aqui proporcionaré ejemplos de Ghana , donde he trabajado durante varios afios .

Cuando el Partido Popular Convencional (CPP) de Kwame Nkrumah gané las elecciones de
Ghana en 1954, la oposicion, encabezada por Abrefa Busia, adoptd una

postura combativa, proponiendo sistemas alternativos de gobierno (como el federalismo
junto con partidos de base étnica), y esto llevé a los partidarios del CPP a describirlos como
“archirreaccionarios, politicos de temporada de cacao” (Kukubor

2011, parrafo 7). En respuesta, el partido recién formado de Busia , el Movimiento de
Liberacion Nacional (NLM), describié al CPP como “aquellos que no pertenecen a ninguna familia o
clan, aquellos que son extrafios, no entrenados adecuadamente para apreciar el valor de

los verdaderos y nobles Akans” (Libertador, 20 de diciembre de 1955; citado en Kukubor
2011, parrafo 8). La oposicion liderada por Busia también habia descrito un comité integrado
por algunos parlamentarios del CPP como compuesto por “vagabundos” y “chacales”.
(Libertador, 20 de diciembre de 1955; citado en Kukubor 2011, parrafo 8).

Mas recientemente, dos expresidentes de Ghana se han involucrado en un abierto
intercambio de insultos. Kukubor escribe:
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[John] Agyekum Kufuor se refirié a Jerry John Rawlings en el idioma akan como

un "Sasabonsam", un demonio, y como "Esa cosa" que no deberia haber estado alli

como presidente de Ghana. Jerry John Rawlings también respondié comparando a Agyekum
Kufuor a Atta Ayi, un notorio ladrén armado . . . en prision por su criminal

actividades. Entre 1992 y 1996, el difunto profesor Adu Boahen declaré abiertamente

que nombré a su perro después de Rawlings porque afirmé que su perro era muy

terco como Rawlings . (Kukubor 2011, parrafo 12)

Con respecto a un periodo aun mas reciente en la politica ghanesa, el siguiente informe
de Kukubor es considerablemente alarmante para la practica de la democracia:

Muy recientemente, el panorama politico ha sido asediado con palabras como

“Kookoo ase Kuraseni” [ aldeano incivilizado ], ladrones, pastel de frutas, magnates de la cocaina, humano-
animal comedor de mierda , mujeriego, parasito drogadicto , chimpancé, guerra

traficante, pequefio fumador, tonto estupido , pirdomano, homosexual, presidente enfermo de salud ,
profesor do Little y un " presidente confundido y con los ojos vendados que es

caminando en el bosque sin rumbo”. Estos insultos fueron intercambiados en su mayoria por los

NDC y la central nuclear. (Kukubor 2011, parrafo 13) '

El sucesor del presidente John Kufuor, el presidente John Evans Atta-Mills ( profesor
de derecho), expreso su preocupacion por la profundizacion de la cultura de

insultos, lo que a su juicio estaba subvirtiendo el desarrollo nacional. Observé que esto
corrompe a la generacion mas joven y podria ser un desastre (ver Baf foe 2010, par 1).

De manera similar, Larbi-Odei observé que los insultos han dominado la politica reciente
en Ghana:

En las elecciones de 2012, comentarios insultantes/ofensivos , acusaciones sin fundamento y

los comentarios provocativos fueron los tres tipos de expresiones indecentes mas utilizados contra los
opositores politicos de una lista de 10 de tales expresiones. Habia

un promedio de cuatro (4) expresiones indecentes registradas diariamente por los Medios

Foundation for West Africa (MFWA) entre abril y diciembre. Durante el periodo de seguimiento de nueve
meses, se monitorearon 2.850 programas en las 31 radios

estaciones En esos programas se codificaron un total de 509 expresiones indecentes.

con hasta 404 expresiones indecentes de afiliados a partidos politicos. (Larbi-Odei

2016, parrafos 11y 12)

Eventos similares se presencian en las democracias occidentales. Donald Trump, quien
parece ser el principal usuario de lenguaje vulgar, describio la colaboracion entre dos
de sus rivales (Jeb Bush y Marco Rubio) como "basura politica" y le dijo a la multitud
"apuesto tu trasero" a que reviviria el submarino como una técnica de interrogatorio
(Flegenheimer y Haberman 2015, parrafo 9). Con frecuencia se dirigia a sus oponentes

politicos como "perdedores”, "imbéciles", "payasos" e " imbéciles" (Dryer 2017). Unas
cuatro décadas antes, el presidente Richard Nixon fue
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conocido por ser blasfemo y obsceno: a menudo usaba palabras lascivas y escatoldgicas
(Rothman 2016, par 5).

Es esta verbalizacién grosera la que amenaza los cimientos mismos de la paz.

Esto se debe a que, como indiqué anteriormente, los estudios empiricos han revelado que
la agresion fisica generalmente esta precedida por la agresion verbal (Stets 1990, 508; ver
también Ani 2015, 150). Permitanme citar mi propio resumen de los hallazgos de Stet :

El hallazgo fue que practicamente no hay nadie que sea fisicamente agresivo sin

haber sido verbalmente agresivo también , lo que lleva a la conclusion de que las personas
generalmente son fisicamente agresivos solo después de que se han vuelto verbalmente agresivos.
Aunque el lapso de tiempo entre los dos no es seguro, es claro que verbal

La agresion induce sentimientos negativos que se enconan hasta que encuentran expresion en
mas agresion verbal o en la agresion fisica . (Ani 2015, 150)

El estudio de Stets se centr6 en la agresion verbal y fisica dentro del matrimonio, pero sus
hallazgos tienen las mismas implicaciones para la interaccion social en general, ya que
Fagan et al. (1983) encontraron que aquellos que son agresivos con los miembros de la
familia también lo son con los que no son de la familia (ver también Stets 1990, 505). La
agresion verbal no solo es peligrosa para el ejercicio de la politica: también tiene
implicaciones para la salud. Algunos académicos han relacionado la psicopatia con una
historia de presenciar agresion fisica (y en ultima instancia verbal) (ver Weiler y Widom
1996, 253-57; Lang et al. 2002, 93, 96-99; Ani 2015, 151).

El sistema multipartidista alienta la agresién verbal, especialmente por parte de politicos
desesperados. No obstante, dado el peligroso potencial de la agresion verbal para
producir agresion fisica, explorar formas de abordarla en nuestra practica de la democracia
es una aventura académica que vale la pena . Ademas, como yo

Senalado anteriormente , la importancia de la disciplina verbal va mas alla del sistema
multipartidista , porque aun necesitariamos disciplina verbal en cualquier forma futura de
democracia que decidamos desarrollar. Permitanme pasar ahora a un estudio refrescante
de la disciplina verbal en el sistema tradicional Akan.

LA CULTURA VERBAL AKAN

Samuel Obeng informa que los Akan de Ghana creen que la forma en que decimos una
cosa es tan importante como lo que decimos (Obeng 1994, 41). Esta etnia cree que la
conversacion debe regirse por la “maxima de las costumbres” (Obeng 1994, 38; Ani 2015,
151). Kofi Agyekum también observa que, en opinion de

el Akan, adquirimos el idioma libremente, pero nuestro uso del mismo esta "restringido y
condicionado por las normas socioldgicas, los valores y las convenciones de la sociedad".
(Agyekum 2010, prefacio). En Akan Verbal Taboos, detall6 las cosas que los Akan creen
que nunca debemos decir. Al etiquetar estas cosas como tabu,
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los Akan los elevaron al nivel de la negatividad sagrada , cuyo castigo mas importante
es la pérdida de prestigio social. Los Akan creen que cuando discutimos un tema con
otras personas, debemos “mantener la cara”, y para hacerlo, también debemos
“mantener la cara” de aquellos con quienes interactuamos . Intentar “quitarles la cara ”
se interpreta como perder la propia cara también . Agyekum da un ejemplo de esto
cuando informa que si uno usa la invectiva akan “woye bo nini ( eres estéril)”, que
afecta negativamente los sentimientos del objetivo , “el hablante pierde su respeto ante
el publico y se deshonra a si mismo y posiblemente toda su familia” (Agyekum 2010,
13). Informa ademas que en la sociedad Akan, las personas muestran interés en
aquellos “que normalmente presentan sus rostros positivos en la interaccion, ya que
esto implica el uso de un lenguaje apropiado en un contexto social teniendo en cuenta
los deseos de los destinatarios” (Agyekum 2010, 13).

Los Akan trataron particularmente el uso de insultos como tabu:

Las invectivas a veces toman la forma de una guerra linglistica entre los participantes en un
situacion comunicativa. Los participantes son los combatientes y el arma es el

lenguaje que utilizan para ofender psicolégicamente y herir los sentimientos de los demas.
Las expresiones abusivas lanzan bombas psicolégicas al corazén de los opositores

y dafiar sus emociones. Las invectivas empafan y frenan la cooperacién entre

gente. Es la naturaleza antagdnica de las expresiones verbales y su efecto lo que

tratamos de evitar. Por eso son considerados tabues verbales . (Agyekum

2010, 109-10)

Agyekum escribe ademas sobre el Akan:

Las invectivas socavan la paz en la sociedad. Para lograr la paz, es necesario el desarme
linguistico. El desarme toma la forma de prohibicién, inhibicion

y las restricciones de ciertas expresiones. . . . estas prohibiciones, inhibiciones y

las restricciones son las expresiones tabu proscritas que hemos denominado atennidie,
'invectivas'. (Agyekum 2010, 110)

Los Akan tienen varias formas de identificar las invectivas. Primero, generalmente
identifican expresiones que tienen como objetivo denigrar o humillar al destinatario. En
segundo lugar, consideran que ciertas expresiones son mas ofensivas cuando se
pronuncian en publico. La idoneidad o inadecuacion de tales expresiones también
depende del tipo de personas presentes y del contexto social general (Agye kum
2010, 110). En tercer lugar, los Akan identifican como invectivas aquellas expresiones
que pretenden mostrar que el destinatario se esta desviando de la norma. Por lo
general, consideran tales expresiones como invectivas cuando se exagera la supuesta
desviacién de la norma (Agyekum 2010, 110).

En cuarto lugar, hay casos en los que un individuo atribuye una propiedad de un animal
a un ser humano . Un ejemplo es cuando uno se refiere a una persona como un perro:
aunque los perros son muy buenas mascotas, también se consideran prometedores .
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curiosos, y roban, y también son pendencieros y codiciosos (Agyekum 2010, 112). Otros animales
tienen sus cualidades negativas (que Agyekum documenta extensamente, pero no se pueden
enumerar aqui), y es igualmente tabu referirse a una persona en términos de esos otros animales.

Quinto, existen expresiones que se refieren a las personas en términos de ciertas enfermedades
que han sido “tabues porque infligen dolor emocional al destinatario ”

(Agyekum 2010, 118). Esto incluye referencias a condiciones tales como esterilidad , tuberculosis
y epilepsia, o que sugieran disfuncién o uso inadecuado de

el intelecto de una persona , como referencias a la tonteria o la locura (Agyekum 2010, 118-21).
Igualmente tables son las referencias despectivas a las caracteristicas de una persona , como

la afiliacion étnica, el sexo, la edad, la raza o la genealogia (Agyekum 2010, 122-28).

Sexto, los akan toman nota de las expresiones destinadas a denigrar la identidad del destinatario.
o la estructura fisica o el comportamiento personal del objetivo . Dado que nuestro fisico y

los atributos de comportamiento varian, “cualquier intento de compararse con el destinatario en
un intento de reducirlo y degradar su personalidad se considera un insulto” (Agyekum 2010, 128).
Esto incluye ataques al “intelecto, la capacidad y los logros en la sociedad, su ocupacion, religién
y conexiones maritales ” de una persona (Agyekum 2010, 128). Por mala que sea una persona,
esta prohibido referirse a ella como un ser humano “sin valor”.

También es ofensivo degradar a un hombre refiriéndose a él como mujer o

“uno que no va a la guerra” (Agyekum 2010, 130). Esto es muy ofensivo, especialmente cuando
una mujer lo dirige a un hombre, y deriva su gravedad de la época en que los hombres solian ir a
la guerra dejando a las mujeres en casa para hacer el trabajo doméstico. Referirse a un hombre
como mujer tiene una variedad de connotaciones tradicionales, que incluyen “cobardia, impotencia,
incapacidad para lograr algo y un compaiiero irresponsable ” (Agyekum 2010, 131). Agyekum
explica que en un juego de canicas, si alguien tiene miedo de presentar sus canicas por temor a

al perderlos, existe la tentacion de llamarlo mujer, y si él responde llamando también mujer a su
atacante, “ambos quedan excluidos inmediatamente de la competencia” (Agyekum 2010, 131).

Séptimo, para los Akan, existen insultos que intentan dafar la credibilidad moral del destinatario.
Agyekum informa que se llevo un caso a la corte de Asantehemma (la Reina Madre de los
Ashanti), en el que una dama llamé¢ villana a otra dama. Cita a los ancianos de la siguiente
manera: “Este es un lenguaje insultante grave (akoye atennidie bone). Equivale a expulsar a una
persona de su casa. Una oveja debe ser sacrificada para expiar este acto.

La palabra busueni, 'villano' en nuestro dialecto Asante significa que la persona es diabdlica,
peligrosa y dafina” (Agyekum 2010, 138). Ademas, referirse a las personas como “diablos” o
“brujas” es un tabu. El emisor y el destinatario tendrian que acudir a un curandero o curandera
donde el
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el emisor prestaria juramento para afirmar la veracidad de su afirmacion , o al tribunal tradicional
donde el emisor seria severamente castigado si no probara su afirmaciéon ( Agyekum 2010, 138).

Octavo, es tabu entre los Akan hacer referencias despectivas al matrimonio, ocupacién o religién
de un destinatario . También estan prohibidas las referencias despectivas a partes del cuerpo,
como wo nkonto ( persona de piernas arqueadas ), wonni aninton (no tienes parpados), wo se a
asaisai (tus dientes desplazados), wo nto trawa (tus nalgas planas), nsansia ( persona de seis
dedos ), y asi sucesivamente (Agyekum 2010, 132).

Sin embargo, ciertas formas de agresion verbal a veces estan permitidas en

ciertos juegos (como un juego entre pares llamado aboreme, que significa "hacer

cavar o buscar”), y en ciertos festivales. Aqui les doy el ejemplo del Apoa

(“limpieza” o “exorcizacion”) festivales del area de Brong Ahafo :

Durante estos periodos, cualquiera puede lanzar insultos al Rey o jefe sin ningin

sanciones Se cree que estos son los tiempos en que la atencion de los gobernantes
pueden ser atraidos a algunas de las fallas de su administracién, para que puedan

Comenzar a tomar medidas correctivas para rectificar las deficiencias en la sociedad después de
el festival (Agyekum 2010, 140).

De manera mas general, los insultos estan permitidos en estos contextos para permitir que las
personas se burlen entre si. Estos insultos se usan con cuidado, ya que podrian conducir a
conflictos reales en los que los insultos recuperarian su estatus de tabu y seria necesario
castigarlos (Agyekum 2010, 139—40). Una vez que termina el festival o el juego, los tabues
vuelven a su lugar.

Los Akan tienen ciertos puntos de vista cominmente aceptados que forman el philosophi-cal
base de su desaprobacién de la agresion verbal. he mencionado que

uno de esos puntos de vista es que la manera de hablar es tan importante como

lo que uno quiere decir (ver Obeng 1994, 41). Permitanme proporcionar un poco mas de detalle
de esta vista. De hecho, sostienen que “una persona que usa un lenguaje directo en lugar de
eufemismos (presumiblemente en situaciones potencialmente incendiarias )

se considera que no puede hablar bien” (Saah 1986, 369; Palabras entre paréntesis en el texto
original). Una segunda opinion es que el dafio infligido por el abuso verbal es psicolégicamente
permanente. Esto se refleja en la popular

Proverbio akan "As mtes kutwa, wopepaa, nk (El habla es como una cicatriz: nunca
desaparece , incluso cuando se limpia o limpia)". En consecuencia, los Akan evitan los ataques
verbales (posiblemente incluso mas de lo que evitarian los fisicos). Al respecto Obeng observa:

Tan poderosa y 'mortal' es la palabra hablada que los participantes de la conversacion
adoptar diversas estrategias para no pisarse los dedos de los pies 0 amenazarse en
la cara. . . Los participantes de la conversacion usan, solas o en conjunto, estrategias
comunicativas tan efectivas como mostrar renuencia, vacilacion o
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retraso con 'bien', para indicar que un proximo movimiento es una amenaza para la cara.
(Obeng 1994, 40)

Los Akan también han creado varios instrumentos para mitigar la acidez de una critica
si es necesario hacerla . Tales expresiones incluyen “mepa wo ky w (te lo ruego )”, o
“meser meka (te ruego que digas)”. La creencia es que rogar antes de criticar muestra
al destinatario que el emisor tiene buenas intenciones . Estas expresiones también
podrian usarse para advertir al destinatario de una inminente blasfemia o

uso indecente del lenguaje, para aplacarlo de antemano y, como minimo , para darle la
impresion de que el lenguaje no es malicioso (ver Yankah 1991, 56 y Obeng 1994, 41).
Akwasi Gyan-Apenteng hace un comentario similar cuando comenta: “En todas las
culturas ghanesas, tenemos expresiones que preceden al uso de 'malas palabras' como
desintoxicacion previa para

mal comportamiento” (Gyan-Apenteng 2016, parrafo 3). Los Akan también reconocen
que en ciertas situaciones necesitamos ser directos y sinceros con nuestros puntos de
vista (como se ve en Buss 1961 y Berkowitz 1962), pero creen que si juzgamos que
esos puntos de vista son una amenaza, debemos ser un poco indirectos con nosotros.
lenguaje (Obeng 1994, 64). Dicho lenguaje indirecto incluye el uso de metaforas,
proverbios, eufemismos, circunloquios, hipérboles, insinuaciones, entre otros (Obeng 1994, 64).
Por lo tanto, es evidente que los Akan han creado todo un sistema de reglas para
mantener constantemente bajo control la agresion verbal. Entienden que la agresion
verbal “obliga al objetivo a tomar represalias con palabras mas ofensivas ” (Agye kum
2010, 111). Agyekum cita a Clyne asi: “Palabras elegidas del 'fuerte’

es probable que se responda con otras palabras de ese extremo, con un interlocutor
tratando de deshacer al otro” ( Clyne 1987, 90; citado en Agyekum 2010, 111). Esta es
la razén por la que la agresion verbal conduce a conflictos verbales (ver, por ejemplo ,
Grimes 1977).

TRES PRINCIPIOS DE LA DISCIPLINA VERBAL DEMOCRATICA

En esta seccidn busco extraer tres principios que, en mi observacion, subyacen a la
actitud akan hacia la agresion verbal en el contexto social. El primer principio es lo que
yo llamaria el enfoque neutral afectivo del desacuerdo. De acuerdo con este principio,
el argumento del oponente es el objetivo de la critica, no el oponente mismo . La idea
detras de este principio es combinar el proyecto de rechazo o revision de la posicién de
un oponente con la actitud de pleno respeto por él o ella. Este principio ensefia que
debemos separar los dos y nunca confundirlos. El principio es vital para mantener
saludable a una sociedad incluso en medio de los desacuerdos mas apasionados .
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Existe un paralelo occidental con el principio de que es el argumento de nuestro

oponente mas que la persona de nuestro oponente lo que importa para las posiciones de debate.
La version occidental del principio no esta claramente delineada, pero la vemos en la

forma de 'tabu' de una violacién del principio. Este tabu se ve en la légica, cuando

definimos ad hominem como una falacia de atacar la persona de un oponente en lugar

de su argumento. Se podria observar que los Akan van mas alla de la logica occidental ,

en el sentido de que realmente elaboran y categorizan los ataques de personalidad para

no dejar dudas sobre las diversas formas en que pueden ocurrir (ver la seccién anterior).

El segundo principio es que las criticas mas sinceras (donde deben

ser agudo) podria ser entregado sin la impresion de ser insultante o

denigrante Sin duda, esta es una tarea dificil en si misma, pero los Akan han ideado una
manera facil de ser sincero con el oponente sin parecer irrespetuoso . Esto es
simplemente comenzando con las clausulas respetuosas que conocemos (algunas de
las cuales ya hemos visto en la cultura Akan), como “Perdoname.

.., “Si se me permite, . ..”, o “Perdéneme . - ." Para ver como
efectivas que pudieran ser estas clausulas, podriamos considerarlas en la practica.
Tomemos cualquier expresion que tenga el potencial de herir los sentimientos de la
sensibilidad de un destinatario , luego simplemente antepdngala con una de estas
clausulas, y queda claro que la presencia de la clausula quita parte de la acidez de la
critica. Todos estamos familiarizados con la version occidental de este enfoque para
hacer una critica. Segun la versién occidental, comenzamos con una clausula como “Con
el debido respeto, . . .” 0 “Espero que me disculpe si
decir. - -~ Tales clausulas son neutralizadores de tensién. Uno aprende como y cuando
utilizarlos , ya que permiten expresar las propias opiniones con franqueza sin perder la
colegialidad del destinatario.

El tercer principio es que la paz colectiva tiene prioridad sobre la victoria individual.
Cuando los Akan se preocupan por como hablar entre ellos (como evidentemente lo
hacen por cortesia de sus tabues verbales), indica que estan

mas preocupados por la paz colectiva que por las victorias individuales en los debates o
conflictos verbales . Permitanme, en este punto, agregar que no es solo el vencido quien
tiene la responsabilidad de promover la paz colectiva al considerar otras opciones : el
vencedor también comparte la obligacion de promover la paz publica al resistir la
tentacion de regodearse en su victoria . . Esto facilita que los vencidos se abstengan de
acciones que puedan dafiar ain mas la paz. La idea general detras de este principio,
entonces, es que debemos dejar de lado ciertos argumentos si sabemos que tienen el
potencial de interferir con la paz publica. Una expresion moderna reciente de este
principio se presenté durante la Peticidn para las Elecciones Presidenciales de Ghana de
2012, en la que el Nuevo Partido Patriético (NPP) acusé a la gobernante Coalicion
Nacional Democratica (NDC) de

amanar las elecciones presidenciales de 2012. El sentimiento popular entonces era que
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el NDC no pudo haber ganado las elecciones y utilizado el poder de la incumbencia
presidencial para manipularlo, pero el tribunal fallé a favor del NDC . Esto fue lo mas cerca
que estuvo Ghana de un conflicto civil en su historia. Sin embargo, el NPP (que es un partido
dominado por Akan) les dijo a sus seguidores que la paz del pais era mas importante que sus
quejas. Recordaron a sus simpatizantes su amor “por la Madre Ghana”. Su candidato
presidencial, Nana Addo Danquah Akufo Addo, dijo en un discurso muy publicitado que
aunque no estaba de acuerdo con el fallo, lo aceptaba por el bien de la paz de

el pais. 2 Gano las siguientes elecciones presidenciales (en diciembre de 2016) con
una mayoria rotunda.

APLICAQWON DE LOS PRINTIPIORGENERALES® VE BRL
DISCIPLINA A LA VIDA POLITICA CONTEMPORANEA

Es evidente que el sistema Akan de tabu verbal es un poco anticuado. De hecho, muchas de
las invectivas utilizadas hoy en dia son mucho mas sofisticadas, como ilustran los casos que
citamos anteriormente de la Ghana y los Estados Unidos contemporaneos.

Como hemos visto, la mayoria de los insultos que preocupaban a los Akan eran los que
surgian de la comunicacion interpersonal entre individuos. Sin embargo, los insultos que
preocupan hoy son los pronunciados en las redes sociales y tradicionales. El tipo de canal
suele determinar los tipos de insultos. En el caso de los medios contemporaneos , la agresion
verbal se ha vuelto mas sofisticada, menos cruda, pero igualmente dafina.

Un ejemplo de una de las palabras abusivas mas utilizadas en el contexto

de la democracia adversarial multipartidista de hoy es describir a un funcionario publico como
“incompetente ”. Esta palabra es comun porque los miembros de los partidos de oposicién
estan condicionados por su deseo de poder a presentar a los miembros del partido gobernante
como inadecuados para la tarea de gobernar, mientras que los del partido gobernante estan
igualmente obligados por su deseo de permanecer en el poder a presionar . los partidos de
oposicién entrantes como alternativas no viables. La palabra "incompetente" en si misma no
es necesariamente ofensiva, ya que su objetivo podria ser un incompetente.

Lo que es ofensivo es describir al oponente como incompetente sin ofrecer ninguna evidencia
para respaldar el reclamo. La mayoria de los politicos piensan que pueden salirse con la suya
sometiendo a sus oponentes a difamacion .

Para ilustrar el punto del parrafo anterior, pasemos por un momento de la politica estatal a la
politica universitaria: supongamos que, en una reunién departamental, un miembro de la
facultad describe una conferencia organizada recientemente por un colega como
“incompetentemente organizada”. Al sentir un juego sucio, alguien en la reunién le pide que
proporcione evidencia para su reclamo. Al principio, se pierde por

palabras, pero un poco mas tarde en la reunién ofrece motivos manifiestamente inverosimiles
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por su reclamo. Hacer una afirmacion perjudicial y respaldarla con razones plausibles es
criticar , pero hacerlo sin motivos creibles es simplemente atacar a una persona en lugar de
su posicién o accion. Supongamos ademas que al reflexionar sobre el posible motivo de la
denuncia del atacante , recordamos
que el atacante habia sido, previo a la ultima conferencia, el Unico que habia organizado
conferencias en el departamento en los ultimos tiempos. En consecuencia, nosotros
podria inferir que el motivo del atacante probablemente fue el deseo de ser visto como la
Unica persona en el departamento que podia organizar conferencias de manera competente.
El ejemplo anterior ilustra que la critica puede surgir de motivos impuros . En el contexto de
la democracia multipartidista moderna , la critica del desempefio de un oponente podria ser
legitima, pero con dos condiciones.
En primer lugar, las afirmaciones deben estar fundamentadas. Una critica suele ser un argumento, y
un argumento contiene un reclamo (conclusion) y la presentacion de evidencia
para apoyar la afirmacion en al menos una premisa. Hacer un reclamo sin
proporcionar evidencia para respaldarlo no es un argumento; y si una afirmacion no se
sustenta, es particularmente injusto si ademas es denigrante. Ejemplos de
Las premisas que respaldan un cargo de incompetencia podrian ser que el gobierno en
cuestiéon no ha logrado mejorar la economia (con estadisticas relevantes como
parte del local ), no ha mejorado la seguridad (con ejemplos), no
manejar una crisis internacional con eficacia, y asi sucesivamente. Estas premisas
permiten a la audiencia determinar si la acusacion de incompetencia tiene algin mérito.
De hecho , a veces es mas honorable ofrecer locales sin ofrecer
cualquier conclusién, jdejando que la audiencia infiera las conclusiones por si misma! En
En otras palabras, es mas apropiado criticar acciones especificas y
programas en lugar de insultar a los oponentes. En segundo lugar, una critica debe
no debe ir acompafiado de ninguna expresion insultante. Aqui, no necesito agregar
a la elaboracién que los Akan ya han proporcionado. Durante el
administracion del presidente nigeriano Goodluck Jonathan, su
predecesor, Olusegun Obasanjo, critico al gobierno en una abierta
carta por no tratar de manera efectiva con Boko Haram (Obasanjo 2013).
El presidente Jonathan respondié con una carta, también puesta a disposicion del
publico, en la que se refiri6 a la “ idea apenas original de Obasanjo de zanahoria y
palo” al tratar con Boko Haram (Jonathan 2013, parrafo 20).
Es importante que no recurramos a los insultos aun cuando nos sintamos gravemente
ofendidos. Una becaria de investigacion de la Universidad de Makerere , la Dra. Stella
Nyanzi, aparecié en las noticias hace un tiempo por referirse al presidente de Uganda ,
Yoweri Museveni, en su pagina de Facebook como “un par de nalgas” (Shaban 2017). Uno
puede sentir que el jefe de estado de Uganda merece este apelativo debido a su gobierno
largo y draconiano . Sin embargo, dos errores no hacen un acierto: es muy posible criticarlo
efectivamente sin recurrir a tal lenguaje.
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REFLEXIONES FINALES

Hemos visto el elaborado sistema de tabues verbales construido por los Akan para moderar las
interacciones interpersonales en su sociedad con miras a hacerla pacifica. Dado que la paz es un
requisito previo para el progreso, uno se pregunta si este no es uno de los factores cruciales
detras de la grandeza histdrica del reino Ashanti. La pregunta obvia ahora es si el sistema de
tabues verbales sigue siendo efectivo o no en la sociedad akan contemporanea. Habiendo vivido
y trabajado en Ghana durante varios afos , creo que su eficacia se ha visto algo disminuida por
los caprichos de la civilizacién occidental. Sin embargo, al mismo tiempo, uno nota intentos de
restaurar la santidad de los valores tradicionales, especialmente cuando las cosas van

terriblemente mal en la sociedad contemporanea .

Por ejemplo, la tradicion parece haber inspirado a algunos organismos de vigilancia (como la
Media Foundation for West Africa) a comenzar a compilar listas de los politicos mas abusivos
durante cada temporada electoral en Ghana (como vemos en Nyabor

2016), politicos que han realizado comentarios insultantes y ofensivos (Media Foundation for West
Africa 2016, 5-6), comentarios provocativos (Media Foundation for West Africa 2016, 6),
comentarios que respaldan la violencia (Media Foundation for West Africa 2016, 6 ) y acusaciones
sin fundamento (Media Foundation for West Africa 2016, 4-5).

En conclusién, es necesario lograr mediante politicas y leyes lo que la tradicion

cumplida por las normas. Donde los Akan usaron la pérdida de la cara como castigo

instrumento, podriamos castigar con nuestras habituales multas y penas de carcel. la gente puede
No perder la cara en estos dias por ser verbalmente agresivo, pero duele perder dinero y tiempo,
e ir a la carcel podria producir una pérdida de la cara moderna . La democracia permite un debate
vigoroso. El punto, sin embargo, es que los ciudadanos no deben recurrir a la agresién verbal, es
decir, declaraciones destinadas a humillar u ofender al destinatario. Estos vienen en la forma
general de insultos directos o afirmaciones dafiinas hechas sin ir acompafadas de premisas que
las respalden . Los paises deben formular politicas para restringir tal agresion verbal . El desafio
habitual al formular politicas para este propésito es evitar restringir la libertad de expresion, ya
que esta libertad es fundamental para la practica de cualquier democracia. Sin embargo, creo que
este tipo de verbalizacion podria aislarse y proscribirse sin tal amenaza a la libertad de expresion.

expresion. Es alentador que ya existan formas de verbalizacion que estan criminalizadas, pero no
consideramos que su criminalizacion coarte nuestra libertad de expresion. Tal verbalizacion
incluye la intimidacién criminal, la calumnia y el libelo. Mas especificamente, al formular estas
politicas, debemos guiarnos por una aguda conciencia del potencial de la agresion verbal para
causar dafos graves a los individuos y la sociedad.
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NOTAS

1. NDC (Coaliciéon Nacional Democratica ) y NPP (Partido Patriético Nacional).
2. Disponible para ver en este enlace de YouTube : https://www.youtube.com/watch?
v=rFzjGGpqOUs .
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La democracia liberal occidental ahora se toma con mucha frecuencia como otra
expresion de civilizacion y decencia politica ( Offor 2006, 120). Sin embargo, en el
Africa poscolonial , los intentos de implementarlo han resultado en una miriada de
problemas sociales, politicos y econémicos, que incluyen pobreza, corrupcion,
dictadura, fraude electoral, elecciones disputadas, guerras civiles, genocidio, golpes
de Estado, asi como la exclusién y alienacion de las minorias étnicas a través del
multipartidismo . Paises como Nigeria, Kenia, la Republica Democratica de
Congo, Uganda, Sudan, Ruanda y Zimbabue han experimentado muchos de
estos desafios.
Mi contribucion al discurso sobre la busqueda de modelos africanos indigenas
de la democracia para el siglo XXI implica una propuesta de paradigma politico que
resuena con la historia politica y el contexto cultural del continente . Sostengo que si
los actuales problemas sociales, econémicos y politicos a los que se enfrenta el
Africa poscolonial deben abordarse adecuadamente, es necesario revisar los sistemas
comunitarios africanos tradicionales de democracia en lugar de seguir confiando en
los principios democraticos liberales occidentales que no solo son ajenos a las
condiciones sociales y politicas del continente, pero que también han fracasado en
gran medida en gran parte del Africa contemporanea porque no sirven a las
aspiraciones de la mayoria de la ciudadania y, por lo tanto , recuerdan
el legado colonial. Mientras Kwasi Wiredu lamenta “la suspension aparentemente
voluntaria de la creencia en las tradiciones politicas africanas” entre los africanos,
llega a la conclusién de que “es igualmente obvio que Africa ha sufrido
indescriptiblemente por los legados politicos del colonialismo. Desgraciadamente,
sigue sufriendo en este ambito , directa o indirectamente, la tutela politica de Occidente
(Wiredu 1996, 143).

Mi presentacion en este capitulo es una interpretacion de la democracia
comunitaria africana que, excepto por el reciente trabajo critico de Bernard
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Matolino (2018), ha recibido una atencién minima en el discurso actual sobre los
modelos indigenas africanos de democracia, una nocion que fue impulsada por Kwasi
Wiredu. Esto quizas podria abordar la preocupacion del filésofo keniano Reginald M. J.
Oduor de que “es hora de que miremos nuestra herencia politica indigena y la utilicemos
para construir una sociedad cuyos valores resuenen con nuestros pueblos” (Oduor
2017).

En consecuencia, primero comencé examinando algunas de las deficiencias de

La democracia liberal occidental en el contexto africano poscolonial . Luego procedo a
defender la idoneidad de la democracia comunitaria africana como base razonable para
el buen gobierno y la consolidacion de la paz en Africa, como

compararlo criticamente con la democracia liberal occidental. En general, mi argumento
en este capitulo se basa en lo que Martin Odei Ajei (2016, 447) ve como “el proceso en
curso de descolonizacién conceptual del pensamiento y la practica africanos ”.

LA DEMOCRACIA LIBERAL Y LA AFRICANA
POST-@LONIAL HALCE E NG

En la mayor parte del mundo actual , se presume que la democracia liberal occidental
es el unico medio de salvacion politica para los paises que buscan defender ideales
politicos como los derechos humanos, la justicia, la igualdad, la equidad y el buen gobierno.
Hacia fines del ultimo milenio, Francis Fukuyama afirmé que “a medida que la
humanidad se acerca al final del milenio, las crisis gemelas del autoritarismo y la
planificacion central socialista han dejado en el cuadrilatero a un solo competidor como
ideologia de validez potencialmente universal: los liberales . democracia, la doctrina de
la libertad individual y la soberania popular’ (Fukuyama 1992, 42). De manera similar,
Francis Offor observé que “mas de dos tercios de todos los estados independientes
soberanos del mundo han llegado a aceptar. . . democracia liberal y han abrazado esta
forma de gobierno como la mejor via para la resolucion de los problemas del desarrollo
economico y la organizacion politica ” (Offor 2006, 124).

Los estados africanos poscoloniales no se han librado de esta marcha aparentemente
triunfal de la democracia liberal, “dado el hecho de que en 2004 la mayoria de los
estados africanos [habian] adoptado la democracia liberal como su sistema de gobierno”
(Lumumba-Kasongo 2005, 1). Asi, la democracia, tal como se entiende desde la
tradicion liberal occidental , se ha tomado como la medida del buen gobierno en la
mayoria de los paises africanos. Por lo tanto, no es sorprendente que cuando los
estados africanos no se ajustan a algun principio democratico liberal occidental , como
la celebracién de elecciones multipartidistas periodicas, o no defienden los derechos
humanos fundamentales de los individuos1 dentro de sus constituciones, quedan
excluidos de los derechos econémicos, médicos y econémicos criticos. y ayuda militar,
y sujeto a otras sanciones politicas y econémicas estrictas de las naciones poderosas de Occidente. Cc
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Como resultado, la mayoria de los estados africanos poscoloniales tratan de evitar las formas indigenas de
gobierno que emana de la cosmovisién comunitaria2 tipica de las culturas africanas precoloniales , y
reemplazarlos con sistemas de gobierno democraticos liberales extrafios prescritos por sus antiguos amos
coloniales.

Ademas, la creencia generalizada de que las sociedades africanas precoloniales no eran democraticas es
una narrativa popularizada para justificar la perpetuacién de la democracia liberal occidental en el estado
africano poscolonial . Por eso, Ernest Wamba -dia-Wamba piensa que “ debemos deconstruir el legado
colonial y la rigidez de las tradiciones (tradiciones inventadas o imaginadas por los colonialistas mientras
se afirma que son africanas y adoptadas como tales por los africanos); estas tradiciones se utilizan para
justificar y hacer cumplir el estado poscolonial que tenemos que desimperializar ” (Wamba-dia-Wamba
1992, 32). De hecho, Ali Mazrui reconoce la centralidad de la democracia en el Africa precolonial y culpa
a la democracia liberal occidental en el Africa poscolonial de matar a la democracia africana . Maz rui

incluso acufa el término “democracidio” (Mazrui 2016, 17-35).

Una serie de pensadores politicos africanos de primera generacion en las primeras décadas de
independentistas, como Kwame Nkrumah, Léopold Sédar Senghor y Julius Nyerere, defendieron la
necesidad de revisar la herencia politica tradicional africana en forma de democracia comunitaria africana .
Aunque algunos de

sus argumentos en apoyo de politicas de un solo partido no pueden tomarse como alternativas viables a
la democracia liberal, estos pensadores querian que los estados africanos poscoloniales recién
establecidos reconocieran y respetaran las estructuras comunitarias de las sociedades africanas
tradicionales . Sin embargo, sus llamados cayeron en oidos sordos, ya que la mayoria de los estados
africanos poscoloniales querian encontrar un lugar adecuado en la aldea global prevista bajo el paraguas
de los principios democraticos liberales occidentales .

El mas de medio siglo de independencia politica en la mayoria de los paises africanos se ha caracterizado
principalmente por modelos extrafios de gobierno, y principalmente por la democracia liberal occidental,
que es la antitesis de los principios democraticos africanos tradicionales que Gyekye (1992, 241-55) tiene
en mente. Es en este periodo cuando vemos cdmo las democracias de tipo occidental recién establecidas

degeneran en dictaduras civiles y militares. Por ejemplo, mientras hace un balance de

la historia de los golpes militares en la era poscolonial en Africa como resultado de

el fracaso de la democracia liberal occidental, Ali Mazrui observa que “en 1966, Nigeria, el gigante de
Africa , tuvo su primer golpe. Un mes después , Kwame Nkrumah, el icono del panafricanismo, fue
derrocado en Ghana. Siguio una serie de otros golpes ” (Mazrui 2016, 23). Estas y otras formas de
dictaduras, mal gobierno y corrupcion en el Africa poscolonial dejan mucho que desear con respecto a la
democracia liberal en Africa. En consecuencia, Gyekye observa correctamente que “las instituciones
politicas que fueron legadas al pueblo africano por sus amos coloniales, instituciones que se inspiraron en

las de

sus gobernantes—no funcionaron correctamente” (Gyekye 1992, 241).
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Lumumba-Kasongo (2005, 7) observé correctamente que “ la democracia liberal es principalmente
el producto del pensamiento politico occidental y la evolucién de las sociedades occidentales a
través de las revoluciones burguesas y tecnoldgicas en Inglaterra, Francia y los Estados Unidos .
En consecuencia, coincido con Oduor (2017)

que “ la democracia liberal no es sinénimo de democracia” y, en el resto de esta seccion, destaca
algunas de las deficiencias de la democracia liberal tal como se ha entendido y practicado en el
Africa poscolonial .

Desde sus origenes, del griego demos (“el pueblo”) y krateia (“gobierno”), se ha aceptado que
demokratia (democracia) significa el poder del pueblo (Gyekye 2013, 240). Con el tiempo, se ha
entendido casi universalmente que la democracia se refiere a un “gobierno del pueblo, por el
pueblo y para el pueblo”.

la gente". Esta vision occidental tradicional de la democracia, del padre fundador estadounidense
y del decimosexto presidente de los EE. UU ., Abraham Lincoln, ha dado forma significativa a la
comprension y aplicacion de la democracia como una forma de gobierno informada principalmente
por la poblacion en general y orientada hacia la promocién de la intereses de esta poblacion en
general. De hecho, la democracia en ultima instancia tiene que ver con salvaguardar los intereses
de las personas, mejorando, en lugar de limitar, su libertad para determinar su propio destino a
través de la accion politica.

Sin embargo, en el contexto africano poscolonial , la democracia a menudo se ha entendido como
liberalismo (la doctrina de la supremacia del individuo y sus derechos sobre las demandas de la
sociedad). Esto explica por qué la idea del liberalismo se ha tomado y se sigue tomando como
una medida de la democracia en el Africa poscolonial . Sin embargo, estos dos conceptos
evidentemente no son idénticos: es muy posible tener una democracia que no se suscriba al
liberalismo occidental doctrinario . Por eso considero razonable la opinién de que , aunque las
comunidades africanas precoloniales eran inherentemente democraticas, eran esencialmente

comunitarias mas que liberales.

Al hacer una distincion entre liberalismo y democracia, Fukuyama destaca correctamente el
caracter individualista de la idea del liberalismo en oposicién a la democracia:

El liberalismo y la democracia, si bien estan estrechamente relacionados, son conceptos separados.
El liberalismo politico puede definirse simplemente como un estado de derecho que reconoce ciertas
derechos o libertades del control del gobierno . . . [mientras que la democracia] . . . es el derecho
universalmente por todos los ciudadanos para tener una parte del poder politico, es decir, los
derechos de todos los ciudadanos a votar y participar en la politica. (Fukuyama 1992, 42)

Me opongo a la democracia liberal occidental en Africa por al menos cinco motivos.

En primer lugar, la democracia liberal se defiende principalmente como el sistema adecuado de
gobierno del continente por parte de potencias que anteriormente colonizaron grandes extensiones
de Africa, a saber, Gran Bretafia, Francia, Portugal, Alemania e Italia. Sin embargo, el éxito
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El proceso de la democracia actual se ve mas facilmente en socialdemocracias como Dinamarca,
Noruega y Suecia —paises que no participaron en el colonialismo— que en estas potencias
imperialistas. Ademas, la socialdemocracia es mas compatible y mas cercana a los arreglos sociales

comunitarios caracteristicos de las politicas africanas precoloniales que la democracia liberal.

En segundo lugar, la democracia liberal pone un énfasis desproporcionado en las libertades
individuales, un énfasis que minimiza la naturaleza social de la persona humana .

Aungue su enfoque son las sociedades liberales occidentales contemporaneas , la observacién de
Michael Walzer es relevante a este respecto, a saber, que las sociedades liberales son

“el hogar de individuos radicalmente aislados, egoistas racionales y agentes existenciales, hombres y
mujeres protegidos y divididos por sus derechos inalienables ”

(Walzer 1990, 7). A diferencia de la democracia comunitaria, la democracia liberal pone énfasis en las
libertades del individuo, como las libertades de asociacion, movimiento y culto, algunas de las cuales
estan en conflicto con los valores comunitarios africanos . Debido a que se basa en los ideales
politicos de igualdad humana y derechos humanos, la democracia liberal comete lo que yo llamaria la
falacia universalista, es decir, el error de suponer que todos los seres humanos comparten los mismos
valores sociales, éticos y politicos. Como dice Lumumba-Kasongo , “el universalismo proyectado por
la democracia liberal, plenamente expandido por las organizaciones de derechos humanos apoyadas

por Occidente , es de hecho eurocéntrico” .

(Lumumba-Kasongo 2005, 20).

Ademas, en el contexto africano, la idea de la libertad del individuo propugnada por la democracia
liberal occidental ha otorgado, en la practica, mas libertades a los politicos individuales que a la
poblacion en general. En consecuencia, una cultura de impunidad3 ha sido la caracteristica definitoria
de los lideres africanos poscoloniales , en su intento de consolidar su poder, riqueza y fuerza militar

individuales . En este empefio, manipulan varios procesos democraticos .

Por ejemplo, bajo Robert Mugabe, Zimbabue hizo varias enmiendas a su constituciéon de independencia
antes de reemplazarla por una nueva en 2013.

Asi, Fukuyama queda reivindicado por su afirmacion de que “ los procedimientos democraticos
pueden ser manipulados por las élites y no siempre reflejan con precision la voluntad o

verdaderos intereses personales de las personas” (Fukuyama 1992, 43).

En tercer lugar, la democracia liberal en el Africa poscolonial pone un énfasis excesivo en la politica
multipartidista y las elecciones periddicas para elegir representantes en diversas estructuras
institucionales, como el gobierno local, el parlamento y la presidencia o el cargo de primer ministro.
La razdn de tal estructura politica es que los elegidos para ocupar dichos cargos representaran la
voluntad del pueblo en estas diversas instituciones. Sin embargo, es dificil imaginar bases sobre las
cuales la voluntad del pueblo podria expresarse y efectuarse en “ términos reales y concretos

” (Gyekye 1992, 244). Por ejemplo, en determinadas circunstancias, los representantes elegidos

pueden no estar bien familiarizados con los desafios que



Machine Translated by Google

158 Un llamado a un modelo comunitario de democracia

enfrentar a la gente dia a dia. Es por esto que el pueblo debe participar activa y
directamente en la identificacion del mejor curso de accion posible sobre cualquier tema
fundamental a través de la democracia comunitaria .
Ademas, si bien la politica multipartidista y las elecciones periédicas son ingredientes
necesarios de la democracia liberal, siguen siendo ajenas al contexto africano
fundamentalmente comunitario . Mientras aboga por una democracia consensuada sin
partidos , Kwasi Wiredu observa correctamente que “para muchos, la democracia parece
ser sinonimo del sistema multipartidista. . .. Sin embargo, esa doctrina
politica parece claramente la antitesis de la filosofia de gobierno que subyace al arte
de gobernar tradicional [africano] ” (Wiredu 1996, 143). Ademas, la politica multipartidista
ha perpetrado y continda perpetrando la intolerancia entre los ciudadanos de los
partidos politicos en competencia. Tal intolerancia se ha expresado a menudo a través
de campanas de difamacion e incluso enfrentamientos violentos y, en algunos casos,
derrocamiento militar de gobiernos en funciones. Esta es la razén por la que Ali Mazrui
considera que la democracia liberal occidental en el Africa poscolonial es porosa en la
medida en que ha expuesto a los paises africanos a la inestabilidad politica (Mazrui 2016, 24).
En cuarto lugar, la democracia liberal se basa, en la mayoria de los casos, en la
opinién de la mayoria sobre cualquier tema, especialmente cuando se trata de votar por
lideres politicos o tomar decisiones cruciales a través de referéndums. En consecuencia,
se ha interpretado que la democracia liberal en el Africa poscolonial significa el gobierno
de la mayoria. Sin embargo, como observa Wiredu, “la opinion de la mayoria en si
misma no es una base suficientemente buena para la toma de decisiones, ya que priva
a la minoria del derecho a que su voluntad se refleje en la decisiéon dada” (Wiredu 1996, 186).
Quinto, en el contexto africano poscolonial , la democracia liberal y la corrupcion
politica parecen estar entrelazadas, por lo que uno tiende a preguntarse cual podria ser
la relacion entre las dos. Segun Gyekye, la corrupcion politica se refiere a “la explotacion
ilegal, poco ética y no autorizada de la posicion politica u oficial de una persona para
beneficio o beneficio personal. . . . la corrupcién politica es, por lo tanto, un acto de
corrupcion perpetrado contra el estado y sus agencias por una persona que ocupa un
cargo oficial en busca de su beneficio privado o personal’
(Gyekye 1992, 83). Algunos ejemplos de tal corrupcién son el robo de las arcas del
Estado, el fraude, el nepotismo y el favoritismo por otros motivos, todos los cuales son
caracteristica de la mayoria de los estados africanos poscoloniales en el siglo XXI .
Segun Gyekye, “Africa poscolonial es sin duda una de las peores
victimas de la corrupcion politica” (Gyekye 1992, 82).
Una de las consecuencias de la corrupcién politica en el estado africano poscolonial es
la asfixia de los principios democraticos liberales. Segun Gyekye, la corrupcion politica
“es sin duda la causa mas comun del derrocamiento militar de gobiernos civiles en
Africa, con la consiguiente interrupcién del proceso democratico : por lo tanto, es la
mayor y mas grave enfermedad de los gobiernos en Africa” (Gyekye 1992). , 82). Al
dirigirse a la Nacional
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Foundations Dialogue Initiative en Johannesburgo, Sudafrica , el ex presidente
sudafricano Kgalema Motlanthe analizé la historia de las democracias africanas
poscoloniales y llegé a la conclusién de que “en el centro de la deficiencia de la

democracia esta la falta de responsabilidad ante el pueblo” (Motlanthe 2017) .

UN CASO PARA EL COMUNITARIO AFRICANO
MODELO OFDEMOC AR C

Generalmente se ha entendido que el comunitarismo ha sido la forma de

vida de las comunidades africanas indigenas o tradicionales durante la época
precolonial . Sin embargo, no se ha pensado mucho en su contribucién potencial al
desarrollo de sistemas viables de gobierno para los estados africanos poscoloniales .
Sin embargo, como observa correctamente Kwame Gyekye, “el sistema tradicional

de gobierno tenia algunas caracteristicas democraticas a partir de las cuales un nuevo
el sistema politico puede beneficiarse” (Gyekye 1992, 241). En consecuencia, en lo
que sigue, argumento que el comunitarismo africano tradicional es una base sélida
para los modelos de democracia en el Africa poscolonial .

En general, la filosofia comunitaria africana esta influenciada principalmente por una
serie de pensadores, incluidos Léopold Sédar Senghor (1964), Kwame Nk rumah
(1964), Julius K. Nyerere (1968), John S. Mbiti (1969), Ifeanyi Men kiti (1984) . ;
2004), Kwame Gyekye (1992) y Kwasi Wiredu (1996), entre otros. A pesar de su
exposicion a variadas condiciones sociales y politicas, todos estos pensadores
sostienen la opinion de que las sociedades tradicionales africanas generalmente
ponen gran énfasis en una existencia compartida entre los miembros de su grupo.
John S. Mbiti expresé de manera célebre esta confianza en el sentido metafisico y
ético de la existencia colectiva en su maxima de que “ Soy porque somos , y como
somos, luego existo” (Mbiti 1969, 106). De manera similar, Menkiti hace referencia a
la orientacién comunitaria en su afirmacién de que “en lo que respecta a los africanos ,
la realidad del mundo comunal tiene prioridad sobre

la realidad de las historias de vida individuales, cualesquiera que éstas sean” (Menkiti
1984, 171).

Entendido desde una perspectiva comunitaria africana , el famoso dicho de Lincoln
de que “la democracia es el gobierno del pueblo, por el pueblo y para el

el pueblo” seria revisado para establecer que la democracia es el gobierno de la
comunidad, por la comunidad y para la comunidad. La implicacion es que la calidad
de la gobernabilidad debe ser juzgada por la medida en que los valores de solidaridad
tales como los beneficios colectivos de la cultura y los derechos humanos estan
garantizados en un contexto social y politico dado. En otras palabras, la atencion se
centra mucho mas en el bienestar de la comunidad que en las libertades del individuo
qua individuo. A diferencia de la tradicion liberal occidental , se supone que si
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se promueve el bienestar de la comunidad, también se atenderan los intereses del individuo .
Desde esta perspectiva, el espacio para las libertades humanas individuales, tal como lo propugna
la vision liberal occidental de la democracia, se reduce significativamente . Sin embargo, mientras
que la democracia comunitaria africana puede percibirse incorrectamente como “reacia a aceptar
la justificacién individualista de la proteccion de los derechos humanos ” (Hellsten 2004, 69), se
basa en ideales democraticos colectivos de los que el individuo se beneficia junto con todos los
demas individuos.

Una caracteristica importante de la democracia comunitaria africana es el énfasis

en la participacion del pueblo en la toma de decisiones sobre asuntos que inciden en su bienestar.
Por otro lado, en la democracia liberal occidental , basada principalmente en el electoralismo y el
mayoritarismo, hay poco espacio para

participacion ciudadana significativa en las decisiones del dia a dia . Por esta razon, Ajei observa
que “un desafio politico al que se enfrentan las democracias constitucionales en Africa es la falta
de representacion y participacion adecuadas en los procesos e instituciones democraticos ” (Ajei
2016, 445). La unica vez que los individuos participan en el proceso politico es durante las
elecciones, donde eligen a unos pocos individuos en nombre de la representacion. Asi, Gyekye
asevera acertadamente que “no basta, seguramente, que la gente sea incluida —y participe—
sélo en las elecciones periddicas de quienes han de gobernar y hacer las leyes del Estado

" (Gyekye 2013, 238). .

En contraste con la democracia liberal occidental , que es en general mayoritaria,

La democracia comunitaria africana se basa en decisiones a las que llegan principalmente
consenso de todos los individuos. Segun Wiredu, “la busqueda de

el consenso fue un esfuerzo deliberado para ir mas alla de la decisién de la opinion de la mayoria ”
(Wiredu 1996, 186). En otras palabras, incluso la 'minoria’, que inicialmente puede no estar de
acuerdo con la mayoria, seria persuadida de aceptar una opinion a través de la creacién de
consenso. En efecto, este tipo de enfoque para la toma de decisiones facilita el compromiso,
contrario al enfoque de “el ganador se lo lleva todo” en la democracia mayoritaria . En consecuencia,
aunque Matolino ve algunos problemas serios en Consensus as Democracy in Africa, observa que
“el mayoritarismo ha llevado a la desafeccion politica de los perdedores y ha causado divisiones
duraderas entre los diferentes partidos politicos” (Matolino 2018, p.xi).

Es importante enfatizar que la democracia comunitaria también respeta los derechos del individuo .
Ofrece una vision colectivista de los valores humanos fundamentales, como los derechos a la vida,
la propiedad y la expresion. Segun él, si estos valores fundamentales son comprendidos y
respetados desde una

perspectiva colectivista , casi siempre caeran en cascada al individuo.

Esto contrasta con la nocién liberal occidental de democracia, en la que tales valores fundamentales
se entienden casi Unicamente desde la perspectiva de la persona individual . Asi, Walzer (1990, 9)
sefiala correctamente que la sociedad liberal
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la sociedad “es fragmentacion en la practica, y la comunidad es todo lo contrario, el
hogar de la coherencia, la conexion y la capacidad narrativa”.

En marcado contraste con una democracia liberal, no hay distinciones claras entre el
estado, los gobernantes y la ciudadania en general en una democracia comunitaria .
Por esta razén, un modelo comunitario de democracia promueve un sentido de
ciudadania responsable entre los individuos. Gyekye expresa sucintamente este
punto, al comparar las actitudes politicas comunitarias africanas tradicionales con
las caracteristicas de la democracia liberal en Africa después del colonialismo:

Cabe sefialar que tanto los sistemas gubernamentales coloniales como los poscoloniales en
Africa creo una distancia entre el gobierno y los gobernados. esto, en

vez, engendro actitudes de despreocupacion e insensibilidad hacia los asuntos de la

Estado por parte de los gobernados. En consecuencia, la actitud general del ciudadano
era que era posible dafar al estado sin dafiarse uno mismo, una actitud

que abrio las compuertas del soborno, la corrupcion, el descuido del estado

propiedad o empresas estatales , y otros actos antisociales. Sin embargo, la ideologia
tradicional sostenia positivamente que cualquier dafio causado a la comunidad en su conjunto
lesiona directamente al individuo. (Gyekye 1992, 254)

Una posible objecién a mi defensa de la democracia comunitaria africana es la
cuestion de si es posible o no separar el liberalismo de la democracia. Mi respuesta
a esta pregunta es afirmativa , porque la democracia, bien entendida, no es ajena a
Africa: lo que es ajeno son las ideas liberales occidentales que no son compatibles
con la historia politica y la cultura africanas . Incluso Francis Fukuyama, ese
renombrado defensor de la democracia liberal , se hace eco del mismo sentimiento
cuando observa que “si bien el liberalismo y la democracia suelen ir juntos, en teoria
pueden separarse ” (Fukuyama 1992, 43). Aunque Fukuyama piensa que una
democracia no liberal no protege los derechos de los individuos y las minorias, su
posicion coincide con la mia al afirmar que existe la posibilidad de que un pais sea
democratico sin ser necesariamente liberal y viceversa (Véase también Fukuyama
1992, 44).

Por ejemplo, las formas africanas tradicionales precoloniales de gobierno fueron
democracias comunitarias intrinsecamente profundas que no podrian considerarse
liberales en el sentido occidental. Al mismo tiempo, contrariamente a lo que Fuku
yama nos quiere hacer creer, tales democracias no necesariamente pisotean los
derechos de los individuos y las minorias. De hecho, en su presentacion de

En su visidon moderada del comunitarismo, Gyekye observa:

[El comunitarismo africano] da cabida a los valores comunitarios , asi como a

a los valores de la individualidad, a los compromisos sociales asi como a los deberes de
autoatencion. Incluso en su impulso y preocupaciones basicos , da prominencia a los deberes
hacia la comunidad y sus miembros, no lo hace , no puede hacerlo, a la
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en detrimento de los derechos individuales cuya existencia y valor reconoce, o
deberia reconocer, y por causa justificada . (Gyekye 1992, 121)

CONCLUSION

Oduor (2017) nos desafia a no limitar nuestra comprensién de los sistemas de
conocimiento indigenas africanos a areas como la agricultura y la salud, sino también a
aplicarlos a las esferas social y politica . Esto es lo que he intentado hacer en este
capitulo. Si bien algunos de los marcos que sirvieron de base para los sistemas africanos
tradicionales de gobierno ya no existen, no es demasiado tarde para reconfigurar la
herencia politica tradicional africana precolonial para

nuestros contextos poscoloniales sin ser necesariamente anacrénicos. Mientras que el
enfoque de Samkange y Samkange (1980, 10) es la filosofia del hunhuismo

o ubuntuismo4 | sy advertencia contra el anacronismo es relevante aqui: “Nosotros
debe. . No pierda de vista el hecho de que vivimos hoy, no en la Edad de Hierro de
nuestros abuelos , pero en una era reducida de empresas multinacionales ,

viajes supersonicos y comunicaciones por satélite”. Sin embargo, es mi

opinién considerada de que, a menos que los estados africanos poscoloniales adopten esencialmente
sistemas de gobierno indigenas y/o africanos tradicionales ,

continuan enfrentandose al tipo de problemas con los que han lidiado desde la

logro de la independencia politica hasta la fecha.
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NOTAS

1. El énfasis en los 'individuos' pretende resaltar la orientacion de los derechos humanos
hacia la persona individual cuando se los entiende desde la perspectiva liberal occidental ,
mientras que la vision africana es en gran medida comunitaria, poniendo mayor énfasis
en el bien colectivo.
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2. 'Comunitarismo' y ‘comunalismo’ a menudo se usan indistintamente en referencia al '
pensamiento comunitario ' o 'filosofia comunitaria '. Sin embargo, en este capitulo hago uso de
' pensamiento comunitario', ' filosofia comunitaria ' o ' modelo comunitario'. Hago esto para
evitar la vision extremista que normalmente se denota por el uso de 'ismos' como en
‘comunitarismo' y 'comunalismo’ (ver también Ramose 2004, 150) .

3. Erasmus Masitera ( 2011 ) también articula este tema pertinente que afecta al estado
africano poscolonial , con especial referencia al contexto de Zimbabue.

4. He usado los términos hunhuismo o ubuntuismo en la forma en que los usan Samkange y
Samkange (1980) para referirse a la filosofia africana de unhu/ ubuntu. Los términos, derivados
de las lenguas nguni, se refieren basicamente a la concepcion africana de la existencia humana
y relacional , que en su mayoria estd moldeada por la comprension de la persona como parte
integral de la comunidad.
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¢, Estamos al final de la historia? Francis Fukuyama (1992) sostuvo que después de la Guerra
Fria, el mundo estaba al final de la historia.

Su argumento nacié de la suposiciéon de que la historia, en el sentido sustantivo de la palabra,
s6lo sucede donde hay contradicciones en el nivel ideoldgico. Esta concepcién de la historia
se hace eco de Kant, Hegel y Marx.

Para Fukuyama, “el ultimo hombre en pie”, después de milenios de conflicto, es la democracia
liberal y el capitalismo. Fukuyama lo afirma al afirmar que “El Estado que emerge al final de
la historia es liberal en tanto reconoce y protege a través de un sistema de leyes el derecho
universal del hombre a la libertad, y democratico en tanto existe s6lo con el consentimiento
de los gobernados ”. ( Fukuyama 1992, 20). En este sentido, por tanto, una vez que sélo
existe la democracia liberal, es decir, una vez que no existen sistemas alternativos para
desafiar a la democracia liberal, todas las contradicciones estan resueltas.

Fukuyama (1992) sigue a Kojeve (1969) al afirmar que después de la Guerra Fria

Europa Occidental es la encarnacién de la democracia liberal tal como se concibe en la
Revolucién Francesa y la Fenomenologia del Espiritu de Hegel (Hegel 1807). Otro
Supuestamente, partes del mundo también estan en el camino hacia la realizacion de la
democracia liberal que, segun Fukuyama, es el modo mas perfecto de existencia humana.
Entonces, para Fukuyama, los paises en desarrollo de Africa y de otros lugares llegaran
eventualmente al destino inevitable de la humanidad: la democracia liberal y el capitalismo.

En este capitulo, proponemos ciertos elementos extraidos de los pueblos indigenas africanos.
modos de gobierno que pueden ser utilizados por los estados africanos poscoloniales para
hacerlos mas viables de lo que son en la actualidad. En la siguiente seccién ofrecemos una
critica a la tesis de Francis Fukuyama. a partir de entonces, analizamos la relacién entre la
democracia liberal y el capitalismo y sostenemos que la democracia liberal esta
fundamentalmente en desacuerdo con la realizacién humana . Esto lleva a
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la cuarta seccion, en la que ofrecemos elementos sociopoliticos tentativos extraidos

de nociones y practicas indigenas africanas para su incorporacion en las estructuras

de gobierno de los estados africanos poscoloniales . La tesis del capitulo es que estos
elementos, utilizados junto con ciertos elementos del pensamiento occidental , ofrecen
una alternativa mas viable para el Africa actual que la democracia liberal y el capitalismo.

CRITICA A LA TESIS DE FUKUYAMA

Las afirmaciones de Francis Fukuyama son polémicas en varios aspectos . ¢ Es
plausible hablar, como hace Fukuyama, de una cultura universal y de un conjunto
universal de valores? ; Como puede conciliarse la tesis con la realidad de un mundo
multicultural ? ¢ No es el caso de que la civilizacion occidental es simplemente una
entre muchas en el mundo? Uno también se pregunta si los paises en desarrollo, como
los estados africanos, no tienen otra opcion que buscar tanto la democracia liberal
como el capitalismo. Asi Lewin (2011, 85) plantea: “; Es la democracia un factor
positivo para el crecimiento econdémico y el desarrollo?” En vista del crecimiento
econdmico y las trayectorias de desarrollo de los tigres de Asia oriental , India y Chile,
Lewin afirma que “la democracia no es ni suficiente ni necesaria para el crecimiento y
el desarrollo” (Lewin 2011, 85). Sin embargo, es muy probable que un régimen
dictatorial participe en la explotacion depredadora de los recursos nacionales y las
asignaciones presupuestarias sesgadas , en cuyo caso el crecimiento econdomico seria
asimétrico con respecto al desarrollo humano (Lewin 2011, 85; Conceicao y Kim 2009,
2).

The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order (1993) de Huntington es
una solida respuesta a las audaces afirmaciones de Fukuyama y una esclarecedora
exploracién de las civilizaciones. Huntington no solo presenta argumentos plausibles y
relatos de eventos historicos posteriores a la Guerra Fria para desafiar la conclusion
apocaliptica de Fukuyama , sino que también advierte contra la tendencia de
pensadores a interpretar la realidad de manera simplista. Ademas, pertinente a nuestra
busqueda de modelos indigenas de democracia es su opinién de que “en toda Africa
las identidades tribales son omnipresentes e intensas, pero los africanos también estan
desarrollando cada vez mas un sentido de identidad africana, y posiblemente el Africa
subsahariana podria unirse en una civilizacion distintiva”. (Huntington 1993, 47).
Igualmente plausible es la visién general de las civilizaciones de Huntington en su
afirmacion de que “Mientras las civilizaciones perduran, también evolucionan. Son
dinamicos ; suben y bajan; se fusionan y dividen; y . . . también desaparecen y quedan
enterrados en las arenas del tiempo” (Huntington 1993, 43).
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DEMOCRACIA LIBERAL Y CAPITALISMO

Ya sea que la democracia liberal sea el destino final de todas las sociedades o simplemente
una etapa en la evolucion de la civilizacion occidental, es imperativo explicar en detalle sus
principios y el sistema econdémico en el que se ha desarrollado. La democracia liberal tiene
como objetivo salvaguardar los derechos basicos de los ciudadanos a través de frenos y
contrapesos que obligan a los lideres a rendir cuentas, ya través de la celebracion de
elecciones periddicas (Plattner 2010, 84). Ademas, para la democracia liberal , los derechos
del individuo tienen prioridad sobre los bienes comunes y, por lo tanto, la vision de Rawls
que la justicia trasciende otros valores y tiene prioridad sobre ellos (Rawls 1985, 235). La
visién individualista de los seres humanos de la democracia liberal supone que la sociedad
debe ser una dimension subsidiaria de la vida humana , o de lo contrario tendera a ser
represiva. Sostiene que la mayor necesidad del individuo es ser protegido de los obstaculos
sociales, y que esta es la funcion principal del Estado. Entrelazada con la libertad personal
esta la necesidad de la tolerancia, que surge del énfasis moderno en los roles en lugar del
caracter, hasta el punto de que la mayoria de los seres humanos dentro de la sociedad liberal
no tienen caracter en el sentido real del término (Maclntyre 1981, 23-35) .

Conceptualmente, el liberalismo equilibra la libertad y la igualdad, pero en realidad, hay
siempre tensién entre los dos, porque la busqueda de la libertad trastorna la igualdad

y viceversa Aun mas pertinente es el hecho de que el equilibrio de la libertad con la
tolerancia siempre esta en peligro. Popper capta la esencia de este desequilibrio en su
paradoja de la tolerancia: “La tolerancia ilimitada debe conducir a la desaparicion de la
tolerancia. Si extendemos una tolerancia ilimitada incluso a aquellos que son intolerantes, si
no estamos preparados para defender una sociedad tolerante contra el ataque de los
intolerantes, entonces los tolerantes seran destruidos y la tolerancia con ellos” (Popper 1945,
226). La realidad y la problematica de esta paradoja estan en la raiz de la actual intolerancia
hacia los inmigrantes no europeos en Europa y Estados Unidos. Incluso la predicciéon de
Fukuyama de una Europa compuesta por estados menos preocupados por la soberania y la
ideologia no se ha confirmado : ahora, mas que nunca, la idea de la universalidad de los
derechos humanos se considera cuestionable (Namli 2018; Hopgood 2014; Posner 2014;
Brown 2007).

De hecho, la historia esta aqui con nosotros en “las tendencias y practicas que muchos creian
sido borrado: ejecuciones arbitrarias, intentos de aniquilamiento étnico y religioso

minorias, la anexién de territorios y el movimiento masivo de refugiados y

personas desplazadas” (Welsh 2016). Fukuyama simplemente sigue fielmente en

los pasos de Hegel en la categorizacién de Africa para adaptarse a su tesis. mientras que en
Segun el relato de Hegel, Africa no era parte de la historia porque para él no sucedié nada
significativo alli y Europa era el semillero de la historia (Hegel 1956, 99), Fukuyama sostiene
que en la era posterior a la Guerra Fria Africa (y los paises del Tercer Mundo en general) son
“'sumido en la historia”, y Europa esta mas alla de la historia
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(Fukuyama 1989, 16). Presumiblemente, para Fukuyama, es una sefial de progreso para
una sociedad estar mas alla de la historia como supuestamente lo estan Europa Occidental
y los Estados Unidos . Las posiciones de Hegel y Fukuyama son ejemplos de tedéricos que
interpretan la realidad para satisfacer sus intereses parroquiales.

Curiosamente, Fukuyama concluye que “El final de la historia sera muy triste.

tiempo. La lucha por el reconocimiento, la voluntad de arriesgar la vida por una

objetivo puramente abstracto , la lucha ideolégica mundial que exige audacia , coraje,
imaginacion, idealismo, sera reemplazada por el calculo econémico, la resolucion
interminable de problemas técnicos, las preocupaciones ambientales y la satisfaccion de
las demandas sofisticadas de los consumidores” (Fukuyama 1989, 17 ). ). Contintia
afirmando que tras la realizacion de la democracia liberal en toda regla , la condicion
existencial de los seres humanos es de aburrimiento y tristeza (Fukuyama 1992, 21). Ahora
bien, si ese es el progreso que ha logrado el mundo occidental , entonces seria mejor que
las sociedades en Africa y en otros lugares trataran de salvar y consolidar su

culturas para utilizarlas como vehiculos para llegar a mejores destinos.

En cualquier caso, los estados-nacién africanos han sido sacudidos por golpes militares ,
opresion politica, conflictos étnicos y degradacion econémica (Skinner 1998, 20). Esto se
debe a que, independientemente de las ideologias que adoptaron los estados africanos en
el momento de la independencia, sus economias han tendido a estar en modo de deterioro ,
lo que ha resultado en un descontento generalizado. Los estudiosos atribuyen el fracaso
de los estados-nacion africanos poscoloniales a los siguientes factores, entre otros: la
persistencia de vinculos primordiales (Gertz 1963 ); marginacion de las comunidades
(Horowitz 1985); la naturaleza ajena del estado (Skinner 1998); adopcion superficial de
democracia e ideologias liberales (Sardan 1999; Situma 2010); las politicas de etnicidad,
clientelismo y mecenazgo (Bayart 1989; Berman, Eyoh & Kymlicka 2004; Njeru 2007). Estos
factores han alimentado ambientes politicos en los que los vicios prosperan en todos los
niveles de la sociedad1 , y la apatia y la desesperacion inundan a la ciudadania2 .

Las respuestas a las crisis del estado africano poscolonial han sido variadas.

Por un lado, los lideres africanos han tratado tardiamente de seguir el consejo de Peter
Llyod de “ cambiar la lealtad de las masas de los grupos étnicos al estado, y de sus
gobernantes tradicionales a los lideres parlamentarios” (citado en Skinner 1998, 19). La
restauracion de las monarquias tradicionales en Uganda por parte de Yoweri Museveni
parece hacer lo contrario, pero esta calculada para asegurar la dependencia de

los lideres tradicionales en el gobierno nacional. En Kenia, los lideres politicos han
desarrollado la habilidad de buscar bendiciones de los lideres tradicionales de

grupos étnicos en un intento por ganar o retener cargos politicos durante las elecciones. Sin
embargo, los politicos simplemente han utilizado a tales lideres con fines simbdlicos y, en
consecuencia, han destruido el prestigio de tales lideres, al igual que la administracion
colonial utilizé algunos lideres étnicos tradicionales y, por lo tanto, los destruyé (Skinner
1998, 19).
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Por otra parte, ha habido respuestas institucionales y legislativas a

el fracaso de los estados-nacion africanos poscoloniales . Un ejemplo de ello es Kenia, que
promulgé una nueva constitucién en 2010, anunciando el establecimiento de la Oficina del
Defensor del Pueblo, una mayor separacion de poderes entre el ejecutivo, el judicial y el
legislativo, una disposicion para los litigios de interés publico y un proyecto de ley mejorado de
derechos, entre otros. La Constitucion de Kenia de 2010 también establecio el marco legal para
la devolucién en el establecimiento de cuarenta y siete gobiernos de condado. Muchos en el
pais esperaban que la constitucion fuera un antidoto contra la opresion y la injusticia, una
presidencia imperial , una distribucion desigual de los recursos estatales y la marginacion.

Sin embargo, mas de diez afios después de la euférica promulgacién de la constitucion y el
consiguiente establecimiento de nuevas instituciones, parece que las palabras de Berman, Eyoh
y Kymlicka (2004, 2) siguen siendo aplicables a Kenia: “Las preocupaciones materiales y
personalistas naturaleza de las redes clientelistas que son el conducto de la politica étnica
contintian eliminando la relevancia de

instituciones formales, diferencias ideolodgicas y politicas en la organizacién de la arena politica
civica mas amplia”.

En general, las percepciones de los ciudadanos sobre los resultados de las transformaciones
institucionales, legales y politicas tienden a estar divididas en lineas divisorias étnicas, con
quienes son los detentadores predominantes del poder y los que determinan la distribucion del poder .
los recursos nacionales por un lado y los marginados por el otro.

Por lo tanto, si bien las percepciones son indicadores Uutiles de los resultados de las
intervenciones sociales, politicas y econémicas, son limitadas (Nouvet 2016). Ademas, apenas
hay “ acuerdo entre los africanos sobre el significado de la democracia”

(Skinner 1998, 21). De hecho, incluso en el discurso occidental, la democracia liberal es solo
una de las diversas versiones de democracia (Smit y Oosthuizen 2011; Coppedge y Gerring
2011; Nussbaum 1997). Sin embargo, “Cada vez mas, los académicos africanos insisten en
que, mientras que las ideas occidentales sobre la democracia estan especificamente enraizadas
en la nocion de derechos politicos y sociales para los individuos , la realidad de Africa es una
en la que las 'colectividades' o los grupos 'étnicos', en lugar de los individuos , son exigiendo
justicia social” (Skinner 1998, 21).

También vale la pena sefalar que la democracia liberal y el capitalismo han subvertido varios
aspectos de los valores indigenas africanos, incluidos el trabajo duro , la generosidad , la
honestidad y el respeto. Un vistazo a la subversion de estos aspectos se capturé en una
encuesta de las convicciones personales de la juventud de Kenia en 2016: “El 50 por ciento de
los jévenes encuestados creen que no importa cémo ganen dinero mientras no terminen en la
carcel; el 47 por ciento admira a quienes ganan dinero por las buenas o por las malas (incluido
el ajetreo3d ); el 30 por ciento cree que la corrupcion es rentable” (Awiti y Scot 2016, 2). El
informe concluyé que el deseo expresado por los jovenes de emprender es incompatible con
una alta tolerancia a la corrupcion, la evasion de impuestos y el deseo de ganar dinero por
cualquier medio. En
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En contraste con los hallazgos de la encuesta, en las sociedades indigenas africanas, el
trabajo duro se valora como la forma adecuada de ganarse la vida y abordar la pobreza.

Es contra el telon de fondo anterior que nos dirigimos a los modos indigenas africanos de
existencia social, con el objetivo de considerar lo que se puede recuperar de ellos con el fin
de constituir entidades sociopoliticas mas viables en lugar de las actuales que estan en gran
parte modeladas en alienigenas. tradiciones, y en parte el resultado de las distorsiones que
surgieron, entre otros, de las construcciones violentas y degradantes de la trata de esclavos y
la colonizacién.4

ELEMENTOS TENTATIVOS PARA LA DEMOCRACIA DE SOCIO
EXISTENCIA POEH‘%\NNDIGENAS AIAMESFRC N OD

Al considerar los elementos de un modelo indigena africano de democracia, otros

que la participacion de los ciudadanos en la redaccion de la constitucion de su pais y en la
eleccioén de sus lideres, coincidimos parcialmente con la férmula de Campbell para determinar
la calidad de la democracia: “Calidad de la democracia = (libertad + otros

caracteristicas del sistema politico) + (desempefio de las dimensiones no politicas)” (Campbell
2008, 3). Nuestra coincidencia es parcial porque la democracia liberal otorga menos peso a
los aspectos no politicos de la condicién humana que a los politicos. Da menos peso a
aspectos no politicos como la moralidad, la comunidad y la cultura, considerandolos
supererogatorios. SEn
efecto, la democracia liberal no asigna ningun valor significativo a estos aspectos que son
fundamentales para el pensamiento indigena africano . El ranking democratico de Campbell
identifica seis dimensiones individuales (Estado de derecho, participacion, responsabilidad,
igualdad, libertad y desempefio), y puntia cada una de ellas en un rango de 1 a 100, sin tener
en cuenta el impacto del marco ideolégico (Campbell 2008, 5). El instrumento de encuesta de
Campbell es un resultado légico de la presuncién del liberalismo de que la ideologia tiene
menos importancia en las sociedades libres, como es evidente en Rawls (1971) y Fukuyama
(1992).

George Ayittey (1991) y Elizabeth Isichei (1997) estudiaron las instituciones indigenas
africanas en su diversidad y concluyeron que Africa era compleja y diversa, con legados de
liderazgo tanto democraticos como despéticos . En las instituciones indigenas africanas, por
lo tanto, se ofrecen practicas deseables e indeseables . En la presente seccion, nuestro
objetivo es identificar las practicas deseables de esas instituciones para incorporarlas a los
sistemas de gobierno de las politicas africanas contemporaneas .

Las culturas africanas eran diversas durante la época precolonial y continian siéndolo hoy.
Sin embargo, hay ciertos elementos comunes en su practica politica que tienen un gran
potencial para mejorar la calidad de

gobernanza en las politicas africanas contemporaneas.
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LIDERES COMO FIGURAS PRINCIPALES

En el Africa precolonial, habia comunidades segmentadas o descentralizadas , asi como centralizadas.
Estos ultimos tenian sistemas politicos, sociales y econémicos bien desarrollados, con el rey o jefe
junto con los ancianos manteniendo la ley y el orden. Los lideres de tales formaciones politicas eran
responsables no solo de la seguridad, sino también de facilitar la prosperidad de la comunidad
mediante la promocién del comercio y la agricultura. Las comunidades descentralizadas no tenian un
ejército permanente, pero como observa Cobbah, en tiempos de guerra, los miembros de las familias

extendidas caian “en una jerarquia para asegurar el buen funcionamiento y la supervivencia de

la comunidad” (Cobbah 1987, 324). A los ancianos de este tipo de comunidades se les respetaba
porque eran responsables de cuidar a todos los miembros del clan. Esta responsabilidad general se

reflejo en el anciano que era el padre/tutor de todos, en lugar de simplemente el patriarca de todos .

su hacienda. Incluso en comunidades centralizadas, reyes, reinas y jefes eran (en un sentido bastante
fuerte) figuras paternas/maternas mas alla de los limites de sus hogares. Este es un elemento
significativo que puede constituir uno de los pilares de los modelos indigenas africanos de democracia
para el siglo XXI , en lugar del empobrecido modelo de democracia liberal, en el que los lideres se
comportan como si fueran directores ejecutivos de proveedores impersonales de servicios publicos.
(Caballero 1998, 227).

En general, en el aspecto de la compasion por aquellos a quienes dirigen, los lideres africanos
contemporaneos se comparan desfavorablemente con los tradicionales, ya sea

en comunidades tradicionales centralizadas o descentralizadas. Los lideres africanos contemporaneos
manifiestan tendencias egocéntricas y narcisistas que destruyen todas las vidas excepto las de sus
hogares. Hay casos de lideres que extienden su cuidado a los miembros de sus clanes, lo que en los
estados pluralistas equivale a nepotismo. Si este elemento indigena se va a utilizar como pilar de la
democracia en los estados multiétnicos actuales , debemos prestar atencién al consejo de
Emeakaroha :

El africano debe llevar los ideales de su comunidad a la comunidad mas amplia. . .

Los valores apreciados en su comunidad deben permitirle saber que el otro

el hombre es hermano como ser humano. De ahi el proverbio igbo que dice que: “No te rias
de un barco lejano que es sacudido por las olas, tu hermano puede estar en élI”;

ahora deberia ser: "No te rias de un barco distante que es sacudido por las olas, un humano
el ser esta en él.” (Emeakaroha 2002)

En otras palabras, existe la necesidad de una compasioén expansiva que permita a los ciudadanos y
lideres tener un sentido de compatriotismo,6 aun cuando sean conscientes de sus identidades
étnicas. El compatriotismo necesitaria directamente un compromiso con la justicia que excluya
violaciones como las que se han presenciado en los estados-nacion africanos bajo la democracia
liberal.
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COSMOPOLITISMOES WY H
APOYO COMUNITARIO

Dado que los perpetradores de las mayores injusticias en los estados-nacion africanos
son los lideres, el cultivo de la nocion indigena de patria definitivamente reorientaria la
perspectiva de los ciudadanos sobre sus obligaciones y derechos. Vale la pena sefialar
que las nociones indigenas africanas de paternidad, maternidad, fraternidad y sororidad
eran mas amplias que las nociones atomisticas del liberalismo . El gran desafio que
hay que afrontar en este sentido es como justificar y ejercer la parcialidad de parentesco
en un marco nacional, y mas aun cémo justificar y ejercer la parcialidad compatriota en
el marco cosmopolita (Bascara 2016). Como punto de partida, la extendida nocién de
justicia, segun la cual “la muerte de un pariente . . . es un crimen pero también una
abominacion. . . . Pero si se mata a un forastero, la ofensa adquiere una dimension
diferente y es vista con menor grado de gravedad” (Emeakaroha 2002), debe ser
reconfigurado para estar de acuerdo con la realidad de los estados-nacion.

¢Podria ubuntu 7 proporcionar la clave para reconfigurar la nocion indigena africana
de justicia a nivel nacional e incluso global? La nocién sobresaliente de ubuntu es que
una persona es una persona a través de otras personas. Desmond Tutu expresa esto
de manera pertinente en su afirmacién de que “Ubuntu dice que soy humano solo
porque tu eres humano. Si socavo tu humanidad, me deshumanizo a mi mismo” (citado
en Wilson 2001, 9). La nocién de humanidad se encuentra en su plenitud, no en la
uniformidad de las actividades y elecciones humanas, sino mas bien en el
reconocimiento de diversos valores y normas humanos, y la accesibilidad de estos
para nuestra apropiacion a través de la adopcion o adaptacion. Ademas, la afirmacion
de Tutu significa que la auténtica realizacion humana es el fruto de aspiraciones y
esfuerzos compasivos . Al respecto, existe el semblante contrastante de dos personas:
la persona X esta empapada de virtudes y se mantiene comprometida con una vida
virtuosa incluso cuando se enfrenta a las tareas mas insuperables, mientras que la
persona Y no se compromete con nada y, por lo tanto, se inclina fuertemente abandonar
cualquiera de sus actividades al menor encuentro de dificultad. La persona Y es el hombre de la poshis
mujer; como sefialamos anteriormente, Fukuyama afirmo que los aspectos nobles de

el coraje, la imaginacioén y el idealismo serian suplantados por el calculo econémico,

la preocupacion por los aspectos técnicos, las preocupaciones ambientales y el
consumismo (Fukuyama 1992, 17). La vision humanista de los seres humanos es que
son el producto de sus elecciones y acciones individual y colectivamente. Los
esfuerzos inhumanos de individuos, etnias y clases conducen inevitablemente a la
infelicidad, la frustracion y el despilfarro. El tablén comunitario en la realizacion

humana hace que la democracia liberal, con su énfasis en la libertad casi desenfrenada
del individuo, no sea un modelo viable.
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Otros elementos que estarian en el centro de un modelo indigena africano de

La democracia para el siglo XXI incluye sistemas politicos descentralizados y democracia
participativa , pero estos no pueden abordar los problemas que acosan a los paises africanos sin el
cultivo de virtudes civicas comunitarias y un enfoque de consenso para la resolucién de conflictos,
los cuales serian utiles en instancias donde los intereses de la minoria podrian verse inundados por
un enfoque mayoritario (Norris 1997, 6). Si bien la mayoria de los paises africanos transitaron del
dominio colonial a la independencia con sistemas electorales mayoritarios , hay evidencia de que
este enfoque aliena a algunos grupos étnicos, lo que genera inestabilidad y aviva el clamor por la
secesion. El hecho de que la democracia liberal suponga la justificacion del statu quo complica el
problema, ya que el grupo étnico que tiene el control de la maquinaria estatal también tiene los
recursos para manipular los procesos y resultados politicos. Modelos indigenas africanos de

La democracia no ofrece una solucion rapida a este dilema liberal, pero si se adoptara, proporcionaria
una salida gradual. Las élites politicas que enajenan, oprimen y explotan a algunos grupos son
herederas de la democracia liberal. No creen que haya nada de malo en que algunas personas estén
al margen del capital y del Estado, considerando que es simplemente una etapa que sera superada
mas adelante en la historia. El problema es que los marginados no leen ese guién, sino que
cuestionan la legitimidad del Estado. La devolucién o descentralizacion sin transformacion moral y
cultural no es la solucién, porque entonces la marginacién se transfiere a los condados. Tiene que
haber una revision de

la perspectiva, los valores y las normas de las personas ; y eso es una revolucion conceptual .

ALTA PREMIUM EN LA VISION AFRICANA DE LA FAMILIA

Directamente entretejido con la orientacién comunitaria africana esta el lugar de la familia en la
concepcion africana general de la vida. El hecho de que “los africanos aprecien la vida por encima
de cualquier otra cosa” y que “la cosmovisién africana coloque al individuo dentro de un continuo de
muertos, vivos y por nacer ” (Emeakaroha 2002), significa que los procesos politicos informaron por
las cosmovisiones africanas estarian imbuidos de mayor importancia de lo que jamas podria ocurrir

en una democracia liberal. Hay un marcado contraste entre la vision y las acciones de

una persona “hueca” y una persona que tiene que sopesar su conducta frente a la vision de los
muertos vivientes y los que estan por nacer, por no hablar de los vivos. La familia africana , la
institucion mas importante en la cosmovision africana , es en realidad una comunidad de relaciones
valiosas que es muy consciente de su historia y también se extiende a la posteridad. En un modelo
de democracia que valora mucho a la familia, es mas probable que los ciudadanos ejerzan la

diligencia debida al elegir a sus lideres, asi como al tomar otras decisiones. Esto contrasta
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con la politica arriesgada, asi como con la conducta mercenaria y depredadora de ciudadanos
y lideres, en una democracia liberal.

Ademas, la significacion de la comunidad ocupa un lugar mucho mas alto.

rango que la autonomia y la dignidad del individuo. Asi, Cobbah observa que “En una sociedad
como la Akan, la busqueda de la dignidad humana no se preocupa por reivindicar el derecho de
cualquier individuo frente al mundo. La nocion africana de familia busca una reivindicacién del
bienestar comunal. El punto de partida no es el individuo sino el grupo completo , incluidos los
vivos y los muertos” (Cobbah 1985, 322). Esto esta resumido en el adagio africano que dice: “La
prosperidad de una sola persona no enriquece a un pueblo . Pero la prosperidad del pueblo
enriquece a las personas” (Emeakaroha 2002 ). En términos econémicos, los estados-nacion
africanos deberian incluir medidas de prosperidad que sean

inclusivo de todos los ciudadanos, incluso mientras realizan célculos del PIB.

MORALIDAD AFRICANA INDIGENA

En un extenso estudio del swahili de la costa este de Africa, Kai Kresse observé que un aspecto
central de su perspectiva moral es “el dicho Mtu ni watu, 'Un ser humano es humanidad™. El
dicho kiswahili refleja la omnipresencia de ubuntu en Africa , de lo que da fe van Binsbergen
(2001, 53) .
De gran relevancia para nuestras reflexiones sobre la moralidad es la observacién de Kresse
de que “En kiswahili, la concepcion de la humanidad esta semanticamente vinculada a
la moralidad, que es una cualidad exclusivamente humana” (Kresse 2007, 139). Si
de hecho, es el caso que “utu” [kiswahili para 'humanidad'] tiene moralidad y
bondad como connotaciones primarias ” (Kresse 2007, 139), entonces esto probablemente
es el elemento crucial que puede desterrar el saqueo descarado y la destruccion de
Instituciones publicas. La importancia de utu (kiswahili para “humanidad”) en
modelos autéctonos africanos de democracia también se debe al hecho de que hay
no existe tal condicion como 'mala humanidad' (Kresse 2007, 145). Cuando las personas
han perdido su humanidad, son relegados del “reino de la humanidad
(utu) a la esfera de los animales, bestialidad (unyama)” (Kresse 2007, 145). El
Pareceria que la dinamica de la democracia liberal ha socavado la
aspectos humanos de las personas de occidente. La democracia liberal y su teoria moral y su
sociologia han logrado esto borrando “cualquier genuina
distincion entre relaciones sociales manipuladoras y no manipuladoras”
(Maclntyre 1981, 23). En la democracia liberal de la era posterior a la Guerra Fria,
la distincion entre mtu (kiswahili para “ser humano”) y kitu
(Kiswahili para "una cosa") se borra, y con el borrado ha llegado el
pérdida de la humanidad. Por lo tanto, los modelos indigenas africanos de democracia para el

siglo XXI deben recuperar y proteger este
distincion.
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EL LUGAR CRUCIAL DE LA SOCIALIZACION

En vista de nuestras propuestas en los parrafos anteriores , surge la pregunta : ;cémo
pueden los estados africanos cultivar estos elementos indigenas a niveles que puedan
traducirse en un cambio de la democracia liberal a los modelos indigenas africanos de
democracia? Kohlberg (1981), Maclintyre (1999), Kresse (2007), Situma (2015) y Situma,
Odiemo y Mutisya (2017) argumentan que la socializacion es crucial para el desarrollo
moral y que el desarrollo moral es la adquisicion de virtudes. Ademas, Adjibolosoo
afirma que “en muchos casos, los programas de mejora de la productividad y la calidad
fracasan porque ignoran el hecho de que para

éxito continuo, la ingenieria del factor humano debe convertirse en el nucleo principal

de estos programas” (Adjibolosoo 1996, 83; véase también Adjibolosoo 2004).

CONCLUSION

De las reflexiones anteriores , es evidente que las culturas son dinamicas, y en vista del
encuentro africano con otras culturas, la tarea de determinar y recuperar elementos
viables de gobernabilidad democratica de las culturas indigenas africanas es onerosa.
Praeg sefala que uno de los desafios para la constitucién de procesos politicos sobre
el humanismo es la ocurrencia de eventos peligrosos que neutralizan aspectos
fundacionales valiosos, como sucedi6 en Sudafrica en 2012, cuando, a pesar de su
compromiso declarado con Ubuntu, el gobierno desat6 agentes de seguridad. en los
manifestantes, matando a decenas de

a ellos. Praeg caracteriza acertadamente ese evento como un momento en que “La
existencia se reduce al resultado aleatorio del calculo de intereses fugaces . . . De

Por supuesto, hay un sentido real en el que lo politico es siempre precisamente tal
célculo” (Praeg 2014, xii). En otras palabras, incluso cuando un pueblo se compromete
con el humanismo, debe enfrentar constantemente la tentacion de recurrir a la
conveniencia. El humanismo, expresado en diversas culturas, exige un autointerrogatorio
continuo en un intento por comprender lo que implica ser humano. Esto es lo que Praeg
concibe como “una iteracién duradera de la intencién fundacional, una determinacion
de permanecer anclado al sentido de propdsito que primero unificé al colectivo como
'Nosotros" (Praeg 2014, xii).

Ademés, el proceso de recuperacion de los valores comunales de Africa solo puede
abordar de manera efectiva las crisis cognitivas que desencadenaron la colonizacion y
la herencia de la democracia liberal si los curriculos escolares incorporan tales valores
de manera progresiva y sistematica. Esta propuesta surge de nuestro anterior argumento
a favor del cultivo de la nocion indigena de patria o patria para reorientar la mirada de
los ciudadanos hacia sus deberes y derechos , reconfigurando sus nociones de justicia
para alinearlas con la realidad.
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de vivir en un estado multicultural, y arraigar en ellos la idea de utu (Kiswahili para
“humanidad”), es decir, que si socavan la humanidad de otras personas , se deshumanizan
a si mismos . La inculcacion de estos y otros valores debe ser continua a lo largo de la
progresion de los alumnos en el sistema educativo, y debe estructurarse para que sea
coherente. Esta es la dimension de ingenieria humana que propone Adjibolosoo (1996;
2004) . en vista de

el hecho de que el estado colonial fue, por definicién, impuesto a las sociedades
africanas (Young 1994, 3), y debido a que las instituciones y practicas son multifacéticas,
el proceso de recuperacion de los valores y practicas indigenas africanos debe ser
multidisciplinario. Solo después de identificar y reconceptualizar los valores y practicas
indigenas africanos apropiados , se puede emprender el proyecto de nutrir a los
ciudadanos con patriotismo en lugar de parroquialismo.

NOTAS

1. Para una explicacion detallada de la corrupcion, véase Sardan, JP Olivier de, 1999. “A Moral
Economy of Corruption in Africa,” The Journal of Modern African Studies, vol. 37 No. 1y
U4Expert Answer, Transparencia Internacional: La Coalicion Global contra la Corrupcion,
www.transparency.org.

2. Ver Berman, Bruce J. 2010. “Ethnicity and Democracy in Africa”. Documento de trabajo de
JICA-RI No. 22, noviembre de 2010, Instituto de Investigacién de JICA .

3. Esta es una jerga para usar medios ilicitos o informales para lograr un resultado.

4. Este esfuerzo no impide aprovechar algunos aspectos valiosos de otras tradiciones,
incluidas las occidentales y orientales .

5. “Supererogacion” se refiere al acto de exceder lo moralmente requerido de un individuo o
institucion.

6. El compatriotismo es el sentido de comparierismo entre las personas que son ciudadanos de
un pais. Por otro lado, el patriotismo es el sentido de estar fuertemente identificado con los
intereses del propio pais.

7. Usamos ubuntu en el mismo sentido que Praeg (2004) “para referirnos a la practica viva (las

' formas no adulteradas de la vida social africana '), pero también para referirnos a la perspectiva
africana.
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En el mundo contemporaneo, la democracia se ha convertido en la forma de gobierno
mas aceptable, principalmente por sus ideales que afirman el derecho de las personas
a participar en los asuntos sociales, econémicos y politicos de sus paises.

Sin embargo, el principio del derecho supremo de la mayoria, que es la base de las
elecciones en la tradicion democratica liberal occidental, equivale a que la mayoria
impone su voluntad a la minoria, legitimando asi el desempoderamiento de las
minorias en el Estado. En este capitulo, argumento que dada la tendencia de una
proporcion considerable de africanos a votar de acuerdo con sus identidades étnicas,
culturales y/o religiosas, la democracia debera significar mucho mas que votar en

las elecciones. En consecuencia, coincido con la posicion de Prempeh (2005, 814)

de que la democracia y los derechos humanos globalizados requieren una
reinterpretacion y aplicacion en diversos contextos culturales mas alla de los estrechos
limites de los valores liberales occidentales . Abogo por el valor del consenso racional

que respeta la diversidad, asegurando asi que todas las voces sean escuchadas a
través de la ' confrontacion dialégica ' en un intento por llegar a decisiones unanimes
sobre asuntos que afectan a toda la sociedad. El ethos de la tolerancia, que permite

a los ciudadanos con opiniones diversas deliberar sobriamente sobre temas de
interés comun, contribuiria a resolver nuestros problemas multifacéticos. Mi objetivo
es resaltar la necesidad de permitir que el proceso de toma de decisiones se desplace
hacia las unidades locales, como los linajes y las familias extensas. Esto promoveria
la estabilidad social al involucrar a aquellos que de otro modo habrian sido excluidos
de una participacion en el poder y sus beneficios concomitantes en trazar la direccion politica de ¢
paises, asegurando asi su buena voluntad.

He dividido el capitulo en tres secciones principales: la primera seccion presenta
una vision general del concepto y los ideales de la democracia. En el segundo,
Sostengo que dado que la democracia liberal es sé6lo un modelo de democracia entre
otros, Occidente no tiene derecho a imponérselo a Africa. En el tercero, yo
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siga a Kwasi Wiredu (1995) al abogar por un sistema de gobierno democratico
consensuado y sin partidos en los estados africanos contemporaneos.

LA DEMOCRACIA'Y SUS IDEALES

Ahora es casi de conocimiento comun que la democracia proviene de dos palabras
griegas , demos ("pueblo") y kratein ("gobierno"), por lo que literalmente significa "gobierno
del pueblo " . Sin embargo, “el pueblo”, en la comprension de los antiguos atenienses
generalmente asociado con los origenes de la democracia occidental, se referia al cuerpo
de ciudadanos, que consistia principalmente en hombres adultos libres de nacimiento
indigena . Como tal, a los residentes extranjeros, mujeres, nifios y esclavos se les nego el
derecho a participar en los asuntos de la polis ("ciudad-estado"). El gobierno del pueblo
era directo, en el sentido de que las decisiones legislativas eran tomadas por el pueblo en
asambleas masivas (Irele 1998, 83). Ademas, como explica Frederic Kenyon, los cargos
electivos se llenaban por sorteo:

hubo _ . ser yn consejo, integrado por cuatrocientos un miembros, elegidos por sorteo entre los
mayores de treinta afios ; y nadie podia ocupar el cargo dos veces hasta que todos los demas
tuvieran su turno, después de lo cual debian

echar la suerte de nuevo. Si algin miembro del consejo no asistiera cuando hubo una

sentado del consejo o de la asamblea pagd una multa. . . El concilio del Areépago

era guardian de las leyes y vigilaba a los magistrados para asegurarse de que

ejercieron sus cargos de conformidad con las leyes. (Kenyon 1952, 554)

Ademas, todos los atenienses varones nacidos libres eran iguales ante la ley y disfrutaban
de la libertad estipulada por la ley. Tenian el mismo derecho a ser escuchados en la
asamblea soberana del estado antes de que pudiera tomar decisiones. Ademas, todos los
juicios importantes se llevaban a cabo ante tribunales populares cuyos miembros eran
elegidos por sorteo (Irele 1998, 83).

Asi, en esencia, la democracia ateniense permitia al pueblo tomar sus decisiones.

propias decisiones sobre la forma en que iban a ser gobernados en lugar de tener una
pequefo grupo de personas que toman decisiones en su nombre.

Sin embargo, a lo largo de los siglos, el concepto de democracia ha adquirido un

variedad de interpretaciones. Por ejemplo, durante la Guerra Fria, tanto las principales
potencias occidentales como las orientales y sus satélites afirmaron ser los que practicaban
una democracia genuina. Por lo tanto, existe una dificultad evidente para llegar a un
consenso académico sobre una definicion precisa de 'democracia’. También debemos
tomarnos en serio la advertencia de George Orwell:

Una palabra como democracia no solo [tiene] . . . no hay una definicién acordada, pero el intento
de hacer una es resistido por todos lados. Se siente casi universalmente que cuando llamamos



Machine Translated by Google

Moisés Oludare Aderibigbe 181

un pais democratico lo estamos alabando : en consecuencia , el defensor de todo tipo de
El régimen afirma que es una democracia y teme que deban dejar de usar
la palabra si estuviera ligada a cualquier significado . (Orwell 1968, 132-33)

Sin embargo, en busca de un grado de claridad, consideremos algunas definiciones de
democracia que han ofrecido los estudiosos.

Siguiendo a Robert Dahl, Okunade (1998, 129) define la democracia como un sistema de
gobierno en el que la autoridad para ejercer el poder deriva de la voluntad del pueblo . Segun
él, la democracia “maximiza las oportunidades tanto para la contestacion politica como para la
participacion politica”. Segun este punto de vista, la democracia responde en gran medida a
todos los ciudadanos. De manera similar, Irele sigue la concepcion de democracia de Durkheim
en un marco dialégico (Irele 1998, 16; Durkheim 1957, 91). El andlisis de la democracia de
Durkheim se basa en la conviccion de que los temas que preocupan a la comunidad politica
democratica deben ser objeto de debate y escrutinio colectivos (Durkheim 1957).

Claude Ake (1992, 1) ve la democracia como poder popular, es decir, el gobierno del demos:

Esta fue la concepcion de los griegos que 'inventaron' la teoria y la practica de la

democracia. Ese fue el significado de la democracia durante la revolucién francesa, que

es la comadrona de la practica democratica moderna . Sigue siendo la definicién clasica

de democracia, reformulada con conmovedora sencillez por un famoso estadounidense como
“gobierno del pueblo, por el pueblo y para el pueblo”. (Ake 1992, 1)

Uno bien puede preguntarse: ; estos ideales democraticos se han convertido en practica social?
Tomemos, por ejemplo, el ideal de la democracia como un gobierno del pueblo: ¢, existen
estados en los que todo el pueblo se gobierna a si mismo participando activamente en la
gestion diaria de los asuntos de su sistema politico? Parece que la respuesta a esta pregunta
es negativa. Entre los estados que a menudo se consideran altamente democraticos, es casi
imposible encontrar uno en el que el pueblo se gobierne a si mismo directamente. Como sefialé
anteriormente , el Unico estado que se aproximé a este ideal en un grado significativo fue la
antigua ciudad-estado ateniense, con su forma de democracia directa por una minoria, a saber,
los ciudadanos adultos varones nacidos libres . Sin embargo, en la mayoria de las democracias
liberales existe una forma de

sistema indirecto de gobierno, en el que los representantes son elegidos a través de elecciones
periddicas.

No obstante, hay algunos principios e ideales que son caracteristicas necesarias de la
democracia. Se les da expresion practica en las leyes e instituciones de la sociedad y brindan
instrucciones sobre cémo los miembros de la sociedad deben trabajar para mejorarla. Segun
Busia (1975, 453), la democracia se fundamenta en el respeto a todo ser humano, lo que implica
la suscripcion de la igualdad racial. El amplio acuerdo sobre este principio fue evidente en la
aprobacion unanime
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condena por parte de los estados africanos de los gobiernos minoritarios caucasoides en
Sudafrica , la antigua Rhodesia del Sur (ahora Zimbabue) y las colonias portuguesas de
Angola y Mozambique, en todos los cuales hubo tensiones entre quienes disfrutaban de
plenos derechos y aquellos a quienes se les negaban los derechos ( Busia 1975, 453).

Ademas, debe haber libertad de expresion en una democracia, con ciudadanos en libertad
de expresar sus puntos de vista sobre las politicas del gobierno y sobre lo que sea.

otra cosa es de interés para ellos como individuos y para su sociedad en general. También
deberia haber libertad de prensa y religion . Todas estas libertades presuponen la igualdad
de todos los ciudadanos. Sin embargo, la nocién de igualdad implica un conjunto de

ideas que se aplican a diversos contextos e incluyen la igualdad politica, la igualdad ante
la ley, la igualdad de oportunidades, la igualdad econémica y la igualdad social. El mas
importante de ellos es la igualdad en el sistema de votacion, que requiere que cada voto
tenga el mismo peso, sin discriminar a nadie por motivos de género, raza, religion o
condicién econdmica (Irele 1998, 86). Ademas, es un imperativo de la democracia que el
gobierno sea responsable ante el pueblo: quienes ocupan cargos publicos son

obligados a dar cuenta de sus politicas y programas.

A la luz de los ideales de democracia enumerados anteriormente, se puede concluir que,
aunque, como sefalé anteriormente, es dificil llegar a una definicién universalmente
aceptable de democracia, cualquier sistema de gobierno comprometido con la busqueda
de estos ideales puede considerarse ser democratico.

LA DEMOCRACIA LIBERAL : UN MODELO ENTRE OTROS

En la actualidad, la forma de democracia mas popular en una parte importante del mundo
es la democracia liberal . Segun Wingo (2004, 451), en Estados Unidos y en muchos
paises europeos, la boda entre liberalismo y democracia se produjo hace unos doscientos
anos . En esa union hubo algunas concesiones de la democracia al liberalismo politico, y
del liberalismo a la democracia. Asi, en los Estados Unidos, el liberalismo politico y la
democracia forman un todo organico hasta tal punto que ni siquiera los vemos como
destilados de diferentes tradiciones (Wingo 2004, 452).

La democracia liberal enfatiza el estado de derecho, la separacion de poderes y la garantia
de los derechos de los individuos a buscar la felicidad como lo consideren conveniente.
Ademas, Macpherson (1965, 29) destaco el nacimiento, en Occidente, de la

individuo posesivo de Thomas Hobbes , y la articulacién de dos conceptos complementarios
de la persona humana, a saber, el individuo atdmico como (a) consumidor de utilidades, y
(b) maximizador de sus capacidades . En Occidente, la persona humana comienza a ser
vista como un individuo dotado de
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el derecho a acumular bienes en libertad. lwuchukwu (1997, 87) explica que este punto de vista
dio origen a una nueva forma de gobierno con un fuerte énfasis en: (a) la participacion popular,
aunque sea por medio de la representacion, y (b) la politica de clase/partido que refleja la clase
subyacente. lucha, y esta forma de gobierno llegé a ser conocida como democracia liberal. Era
liberal por su énfasis en los derechos del individuo, y democratico porque contenia elementos
que promovian el autogobierno, y que habian estado presentes en la antigua democracia griega.

Sin embargo, hay formas de democracia que se oponen a la liberal.

modelo. Por ejemplo, esta el modelo marxista que, como explica Macpherson, “contiene un ideal
de igualdad humana, no solo igualdad de oportunidades para ascender en la escala social, sino
una igualdad que solo podria realizarse plenamente en una sociedad donde ninguna clase

pudo dominar o vivir a expensas de los demas” (Macpherson 1965, 24). Asi, el enfoque marxista
pone énfasis en la condicion econémica de los ciudadanos. Segun Marx , para que cualquier
sociedad sea democratica, debe ser sin clases, con los medios de produccion bajo el control de
los trabajadores. Para Marx, entonces, sin la igualdad econémica de todos los ciudadanos a
través de la eliminacion de las clases econdmicas, no puede haber una verdadera democracia
(Marx y Engels 1977, 398).

Otro modelo méas de democracia es el que fue destacado por Macpher-son (1965, 28) como
adecuado para las naciones en desarrollo de Africa y el resto del mundo .

el Tercer Mundo. Este modelo pone énfasis en la libertad del hambre y

ignorancia, y enfatiza la participacion de base y la toma de decisiones colectivas en un ambiente
libre de lucha de clases. Central a este modelo de

la democracia es una forma de gobierno de un solo partido que, desde el punto de vista de la
democracia liberal occidental , es antidemocratica. Sin embargo, la valoracién que hace la
democracia liberal de este modelo de gobernanza no tiene en cuenta el verdadero significado
de la democracia. Al respecto, Macpherson observo: “un gobierno de partido Unico puede
llamarse democratico con propiedad si existe una democracia intrapartidaria plena , si

la afiliacién al partido esta abierta, y si el precio de la participacion en el partido no es un mayor
grado de actividad de lo que razonablemente se puede esperar que contribuya la persona
promedio ” (Macpherson 1965, 28).

Ademas, aunque debido a la historia del colonialismo en Africa, la gente en

el continente estan en su mayoria familiarizados con la democracia liberal, Europa Occidental ha
también produjo la socialdemocracia que se encuentra en los paises escandinavos (Finlandia,
Dinamarca, Noruega, Suecia e Islandia). Esos paises tienen monarcas constitucionales como
jefes de estado ceremoniales y primeros ministros investidos con autoridad ejecutiva. Tienen
parlamentos unicamerales y utilizan la representacion proporcional en sus sistemas electorales.
Ademas, cada uno de ellos opera un sistema multipartidista y tiene numerosos partidos politicos.
Como resultado, muy a menudo ningun partido tiene la oportunidad de ganar el poder por si
solo, por lo que
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gobiernos de coalicién necesarios, lo que a su vez conduce a la cooperacion entre los partidos.

Aunque existen algunas diferencias entre los modelos de gobernanza de los paises escandinavos,
todos otorgan una gran importancia al bienestar social con el objetivo de promover la igualdad y
la solidaridad. Sus modelos de gobernanza son

protegido por conjuntos de valores que se actualizan a través de la politica publica. Como
resultado, las diferencias entre clases y regiones en cada uno de los paises se han reducido
significativamente . Como sefialé Torben Inverse (1998, 59) , la socialdemocracia escandinava
representa uno de los intentos mas sistematicos de dar forma a las instituciones y politicas
econdémicas en pos de la igualdad y el empleo.

Asi, Noralv Veggeland (2020, 135) observa que los paises escandinavos tienen una larga historia
y han experimentado desarrollos sociales y econémicos similares. Veggeland contintia
observando que la caracteristica mas comun de su

sistemas es un estado de bienestar bien desarrollado que se caracteriza por su universalismo, lo
que significa que todos los ciudadanos tienen derecho a beneficios sociales basicos y proteccion
laboral, y las politicas publicas de cada uno de los paises se caracterizan por un alto gasto social,
altos impuestos y una gran participacion publica. sector.

A la luz de la variedad de modelos de democracia, las antiguas potencias coloniales occidentales
no estan justificadas para imponer la democracia liberal en Africa. es para

Esta es la razon por la que ahora pasamos a explorar un modelo autéctono de democracia
adecuado para los estados africanos del siglo XXI .

DEMOCRACIA POR CONSENSO PARA AFRICA:
SU UBTI I AEIGN Y VALORES OE R

Una de las razones del fracaso de la democracia en Africa hoy es el hecho de que el modelo de
democracia multipartidista al estilo occidental que se practica en el continente no se ajusta a la
orientacion cultural de sus pueblos.

La democracia liberal puede ser apropiada para algunos contextos culturales, pero no garantiza
el progreso sociopolitico y econémico de los pueblos de Africa porque, contrariamente a la
perspectiva indigena africana, margina y quita poder a las minorias en lugar de facilitar
deliberaciones exhaustivas con miras a llegar en el consenso. Un paso en la direccién correcta
seria reexaminar los valores indigenas africanos , con miras a incorporarlos adecuadamente en

las estructuras politicas existentes para abordar los problemas contemporaneos de gobernabilidad.

Surge entonces la cuestion de si existieron o no sistemas de

partidos politicos en formaciones politicas indigenas africanas . A lo largo de los afios, los
estudiosos han realizado varios intentos de responder a esta pregunta, pero cada respuesta ha
dependido en gran medida de la inclinacion ideolégica de cada pensador.
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Asi, por un lado, siguiendo la vision de Julius Nyerere, los africanos operaban
sistemas de partidos , pero no eran sistemas multipartidistas como los de Occidente,
donde los partidos surgieron como resultado de las divisiones sociales y econémicas
existentes, y de la necesidad de desafiar el monopolio del poder politico por parte de
grupos aristocraticos o capitalistas (Nyerere 1969, 479 ) . De hecho, Nyerere defendio
el sistema de gobierno de partido Unico sobre la base de que, segun la cosmovisién
africana , la “sociedad” es una extensién de la unidad familiar basica a la que todos
pertenecemos. Para él, esta perspectiva es una base solida tanto para el socialismo
como para la democracia en Africa:

Nosotros, en Africa, no tenemos mas necesidad de ser “convertidos” al socialismo que de que
nos “ensefien” la democracia. Ambos estan enraizados en nuestro propio pasado en la
sociedad tradicional que nos produjo . El socialismo africano moderno puede sacar de su
herencia tradicional el reconocimiento de la “sociedad” como una extension de la familia basica
unidad. (Nyerere 1977, 12)

Por otro lado, segun Sithole (1959, 459), si las instituciones politicas africanas del
pasado nos dicen algo, es que eran sistemas sin partidos .

De manera similar, Wiredu (1995, 59), a juzgar por el sistema politico Ashanti, afirmo
que no habia un sistema de partidos en el sentido de la palabra “partido” que es
basico para la democracia mayoritaria. Sin embargo, para Wiredu, lo que se podria
llamar partidos eran los linajes a los que pertenecian las personas, que eran partidos
del proyecto de buen gobierno. Los jévenes, por ejemplo, se constituyeron en un
partido organizado bajo un lider reconocido, y el partido tenia derecho a hacer
representaciones directamente ante el consejo pertinente sobre todos los asuntos de
interés publico , aunque el partido no fuera miembro del consejo. La Unica diferencia
fue que ninguno de los grupos se organizé con el propdsito de ganar poder y, por lo
tanto, privar a otros de él. Para Wiredu, este es el aspecto de los sistemas politicos
africanos tradicionales al que apelaron los defensores del sistema de partido Unico en
sus intentos de probar su autenticidad y sus ancestros africanos . Por lo tanto,
Wiredu aboga por un sistema de gobierno sin partidos formado a través del consenso
de los representantes electos que se convierten en una especie de coalicion, no de
partidos, sino de ciudadanos (Wiredu 1995, 61).

Siguiendo a Wiredu, sostengo la opinion de que para que la democracia florezca en
Africa , es necesario volver a un sistema de gobierno sin partidos. El hecho de que
los jefes africanos tradicionales asumieran el liderazgo sin elecciones es prueba de
que un sistema sin partidos puede florecer en Africa. Seguin Teffo (2004, 445), es
miope insistir en que la Unica forma en que los reyes y los jefes y cualquier otra
persona pueden alcanzar legitimamente el poder politico es a través de las elecciones.
Durante milenios, e incluso hasta nuestros dias, los monarcas (reyes y reinas) de
todo el mundo , por regla general, no han adquirido su estatus constitucional a través
de elecciones. Sin embargo, su estatus no ha sido visto como necesariamente antitético al
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autenticidad de los modos democraticos de gobierno. Por ejemplo, el monarca de Inglaterra
no es elegido y, sin embargo, los defensores de la democracia no tratan con desprecio a
la democracia britanica . En consecuencia, es posible, incluso en el Africa contemporanea,
desarrollar un sistema democratico de gobierno en el que se alcance el poder politico
legitimo sin elecciones.

También comparto la opinion de Wiredu de que el consenso es la respuesta a los
problemas politicos de los estados africanos contemporaneos . Esto se debe a que la
organizacion social indigena africana se sustentaba en el principio de solidaridad, es decir,
se caracterizaba por un espiritu comunitario y , por lo tanto , estaba centrada en las
personas. Como tal, la decisién por consenso era a menudo el orden de

El dia. Segun Wiredu (1995, 62), el consenso no es simplemente un bono opcional; méas
bien, es esencial para asegurar una representacion sustantiva, o lo que también podria
llamarse decisiva, para los representantes del pueblo y, a través de ellos, para los
ciudadanos en general, y esto es nada menos que un derecho humano fundamental .

Ademas, Wiredu sostiene que, como minimo, se deben hacer esfuerzos

hecho para persuadir a cada representante de la necesidad practica de cada decision.
Para Wiredu, si la discusion ha sido aunque sea moderadamente racional, y si el espiritu
ha sido de acomodo respetuoso por todas las partes, las reservas sobrevivientes por

parte de una minoria momentanea no impedirian el reconocimiento de que si la comunidad
va a seguir adelante, una se debe tomar una determinada linea de accion. Esto, para
Wiredu, no debe confundirse con la toma de decisiones sobre el principio del derecho
supremo de la mayoria: en este caso, la mayoria prevalece no sobre, sino sobre la minoria,
prevalece sobre ella para aceptar la propuesta en cuestién. , no simplemente vivir con ello,
siendo este ultimo el problema basico de las minorias bajo la democracia mayoritaria
(Wiredu 1995, 62).

Ademas, sobre el tema del consenso, Wamala (2004, 439) afirma de manera convincente
que el sistema tradicional africano de gobierno consensuado era eficiente y efectivo.
Segun él, Baganda tenia un sistema monarquico de tipo limitado mas que absoluto. El
monarca gobernaba a través de un consejo de jefes de clanes, y habia jefes, subjefes y
jefes en los distintos niveles de la sociedad. En cualquier debate, el objetivo es llegar a un
consenso. Si, tras las debidas deliberaciones, el consejo llegaba a un consenso, era tabu
para el monarca oponerse o rechazarlo. Esto, para Wamala, es la razén por la que la
monarquia era de una variedad “limitada”; es también por lo que el caracter monarquico
del sistema era compatible con su caracter democratico.

En vista de las reflexiones anteriores, opino que lo que necesitan los estados africanos son
sistemas democraticos basados en la toma de decisiones por consenso en lugar de los
actuales mayoritarios . Sin duda, un sistema consensuado tiene sus propios desafios ,
especialmente cuando se debe tomar una decision crucial sin unanimidad.

En tales casos, las deliberaciones se llevarian a cabo sobre la base de compromisos.
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de respetar las opiniones diversas y divergentes con el fin de llegar a un

decision con la que los que tienen una opinién minoritaria podrian vivir .

Un valor que podria hacer sostenible la democracia en Africa es la tolerancia.

La palabra inglesa “tolerar” se deriva de los términos latinos tolerare y tolerancia, que
implican aguantar, sufrir, soportar y tolerar. Los términos griegos antiguos que también
pueden haber influido en el pensamiento filoséfico occidental sobre la tolerancia incluyen
phoretos ("soportable" o "soportable"), phoreo (literalmente " llevar") y anektikos
("soportable", "soportable" o "tolerable") de anexo (“soportar”) (Fiala 2017, 1). Appadorai
(1975, 21) identificé condiciones imperativas para la viabilidad de cualquier democracia, a
saber, el habito generalizado de tolerancia y compromiso entre los miembros de una
comunidad, un sentido de

“dar y recibir”, la provision de oportunidades adecuadas para que el individuo actualice sus
potencialidades, y una organizacion y liderazgo adecuados.

Los miembros de sociedades étnica o religiosamente plurales , como las de la mayoria de
los estados africanos poscoloniales, deberian aprender a tolerarse unos a otros.

Con respecto a la tolerancia, Busia (1975, 453), al comparar los desafios de la democracia
en las sociedades africanas tradicionales y modernas, sugirié que la democracia no puede
funcionar a menos que aquellos que buscan ejercer las libertades acordes con la dignidad
de la persona humana reconozcan la igualdad de derechos . de otros para ejercitarlos
también. En otras palabras, deben afirmar el derecho de los demas a pensar y elegir de
manera diferente. En las sociedades africanas tradicionales , una gran proporcion de los
miembros se suscribia a las mismas creencias religiosas, compartia los mismos rituales y
sostenia las mismas opiniones sobre el universo. Asi, la muy valorada solidaridad de
aquellas sociedades se basaba en el conformismo. Sin embargo, en las sociedades
africanas pluralistas contemporaneas , es poco realista esperar lograr la solidaridad sobre
la base de la conformidad. Como tal, una de las caracteristicas mas importantes de una
sociedad democratica pluralista es la tolerancia. Ademas, como sefialé anteriormente , la
politica de partidos al estilo occidental, con su concomitante de una persona, un voto, junto
con su orientacion mayoritaria, conduce a la dominacion de

minorias por mayorias, provocando tensiones en las politicas africanas contemporaneas.
Como tal, adoptar el ethos de la tolerancia permitiria que los diversos grupos se soportaran
unos a otros en el curso de la deliberacion hasta que se alcance un consenso.

Esto aseguraria que todos los grupos participen significativamente en los asuntos de

la politica

La perspectiva de vivir juntos como sociedades cohesionadas y construir

estructuras politicas que las que hemos tenido hasta la fecha no es una ilusién. Estaremos
firmemente en el camino para lograr esto cuando reexaminemos nuestros sistemas de
valores con miras a reestructurar nuestros sistemas politicos de tal manera que todos estén
incluidos en el trazado de la hoja de ruta hacia nuestro bienestar colectivo. Para que esto
suceda, debemos volver a dedicarnos a virtudes como la honestidad, el respeto mutuo , la
defensa de la dignidad humana, la santidad de la vida humana ,
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integridad, justicia y la concepcion de la politica como una gran familia, que es el nervio
central de nuestro comunalismo.

CONCLUSION

En su herencia cultural tradicional, Africa tiene lo que se necesita para ser independiente

y autosuficiente. En las reflexiones anteriores, he abogado por un modelo de

democracia que se basa en la herencia politica africana para garantizar los derechos de
las minorias, abordando asi su miedo a la dominacion perpetua.

El derecho supremo de la mayoria defendido en los actuales sistemas politicos de tipo
occidental priva a las minorias de sus derechos civiles. En consecuencia, estoy de acuerdo
con Wiredu en que el valor del consenso racional sustentado en el principio de

La solidaridad, que caracterizé a la organizacion social indigena africana , estaba centrada
en las personas y es la respuesta a los problemas politicos de los estados africanos
contemporaneos .

En la misma linea, el valor de la tolerancia, que promueve un sentido de “dar y

tomar” entre los miembros de una sociedad, hace provision para que el individuo
actualizar sus potencialidades , y asegura una organizacion y un liderazgo adecuados
entre los miembros de sociedades étnicas o religiosamente plurales , como las de la
mayoria de los estados africanos poscoloniales . Finalmente, los valores de justicia,
integridad y respeto mutuo, que son fundamentales para una cultura democratica ,
contribuirian en gran medida a sentar las bases de democracias sostenibles en el Africa
del siglo XXI .
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Muchos trabajos académicos conceptualizan la democracia como de naturaleza universal.
La confusidon que emana del uso de la palabra “universal” se deriva de conceptualizaciones
ambiguas. Uno de ellos es la nocion de una democracia ideal , que sugiere un
universalismo esotérico, como en la concepcion de lo universal de Platon en su teoria de
las Formas (Plato 1997, 363-70), en la que concibe las ideas como entidades permanentes
e invisibles. del cual las cosas materiales del mundo derivan su naturaleza.

A pesar de la denuncia de Platon de la democracia, su conceptualizacion de las Formas
no excluye la democracia. Esto implica que existe una democracia universal (monolitica)
asi como democracias particulares , es decir, democracia aplicable globalmente versus
democracias ligadas a la cultura. La democracia liberal se ha convertido en la version mas
conocida de la democracia particular . Lamentablemente , estd adquiriendo un caracter
aparentemente monolitico y, de hecho, se esta imponiendo al resto del mundo. Ademas,
algunas de las culturas que han intentado adoptarlo carecen de la orientacion ética y
epistemoldgica necesaria para promover su viabilidad. Como tal, la democracia liberal
fracasa con frecuencia en las regiones no occidentales del mundo, como Africa y Asia.

A la luz de las observaciones anteriores, planteo dudas sobre la posibilidad de una
concepcidn africana (cultural) alternativa monolitica (universal) de la democracia , como
sugiere la busqueda de un modelo democratico alternativo para Africa. Argumento en este
capitulo que tres consideraciones son importantes con respecto a la busqueda de
alternativas a la democracia liberal por parte de académicos africanos y africanistas. En
primer lugar, esta el debate (ontoldgico) relativo a la democracia universal frente a las
democracias particulares. Esencialmente, la democracia esta peculiarmente ligada a la
cultura: no se puede practicar aisladamente de las culturas de las personas, y cualquiera
que sea la conceptualizacion que tenga cada cultura, no se puede decir que sea universal
sino particular. En consecuencia, para sugerir una democracia global
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modelo para Africa es ilusorio. En segundo lugar, en sus debates, los estudiosos de la
democracia a menudo dan por sentadas las identidades multivalentes de Africa . Teniendo en
cuenta las diversas identidades y experiencias de los pueblos africanos , la preferencia por
cualquier conceptualizacion de democracia de cualquier regién puede ser percibida por otros
Las sociedades africanas como cultura-imposicion. En tercer lugar, aunque se suele culpar
correctamente al imperialismo occidental por el fracaso de la democracia liberal en Africa, las
deficiencias morales que provocaron el colapso de los sistemas de gobierno de Africa

Las sociedades africanas precoloniales también han contribuido al fracaso de la democracia
liberal en las politicas africanas contemporaneas . En el pasado, varios vicios que afectaban
los tratos sociopoliticos y econémicos en las comunidades africanas dieron forma a las
estructuras de gobierno tradicionales y dieron lugar a protestas populares contra el gobierno
despotico (Owusu 1992, 377-96; David y Ugochukwu 2013, 2). Estas mismas deficiencias son
algunas de las razones del fracaso de la democracia liberal en Africa hoy.

Reflexionando sobre los temas anteriores utilizando métodos conceptuales e historicos ,
desacreditar la busqueda de un modelo democratico universal para Africa, dada la diversidad
cultural del continente , y argumentar que los diferentes estados africanos deben mirar dentro
de sus culturas para determinar y particularizar la democracia de la manera que mas les
convenga. En la siguiente seccion, describo los elementos clave de la democracia liberal dentro
del amplio marco de la tradicién liberal occidental . A continuacion, reflexiono sobre el debate
entre los enfoques universalista y particularista de la democracia en Africa. Le sigue una
seccion en la que evallo conocidas perspectivas africanas sobre el fracaso de la democracia
liberal. A partir de entonces, me centro en la diversidad de las identidades africanas en relacion
con la democracia liberal. Luego analizo la importancia de particularizar la democracia en
Africa, después de lo cual recapitulo mis argumentos basicos.

CONCEPTUALIZACION DE LA DEMOCRACIA LIBERAL

Varias sociedades han practicado la democracia liberal desde el siglo XVIII. Escritores como
Dewey ( 2001 ), Macpherson (1977), Held (2006), McGrew (2003), Cunningham (2002) y
muchos otros han examinado diferentes modelos de democracia desde la democracia ateniense
hasta el advenimiento de la democracia liberal . Mientras que muchos de estos escritores
contemporaneos discuten perspectivas que conceptualizan la democracia como de naturaleza
universal , otros destacan el papel fundamental de su contexto cultural. Macpherson le da a la
democracia una inflexion particularista al reconocer a la democracia comunista, la democracia
liberal y la democracia del Tercer Mundo como los tres modelos de democracia durante la era
de la Guerra Fria. Aunque los acontecimientos han superado en gran medida la categorizacion
de Macpherson en lo que respecta a la democracia comunista ,



Machine Translated by Google

Tayo Raymond Ezequiel Eegunlusi 193

la democracia liberal y la democracia del Tercer Mundo contintian floreciendo, y les
prestaré mucha atencion.

La democracia liberal surge del liberalismo: la opinién de que las personas tienen derecho
a perseguir libremente objetivos destinados a la autorrealizacion sin obstaculos de otros
en la sociedad. Para el liberalismo, la libertad individual y el progreso social priman sobre
cualquier forma de autoritarismo. El liberalismo clasico tiene tres aspectos fundamentales:
el politico, el moral y el econémico (Locke 1980, 9-51; Smith 2008, 359-62).

El liberalismo clasico pone énfasis en la libertad del individuo, y la

libertad implicita en los campos de la politica y la economia. Derivado de reflexiones
sobre el liberalismo clasico, el liberalismo del bienestar sostiene que si bien las personas
tienen derecho a perseguir sus objetivos, se debe dar prioridad a cuidar los intereses de
los miembros menos privilegiados de la sociedad. Por su parte, el liberalismo econémico
se centra en los principios del libre mercado y el derecho a la propiedad privada (Friedman
1962, 132-36; George 1980, 45-46, 286-87; Rawls 1972, 55-65; Donaldson 1989, 80—
86). Mientras que el nucleo econémico del liberalismo enfatiza el derecho del individuo a
poseer propiedad y a tomar decisiones sobre su propiedad sin obstaculos del estado, y
mientras que el ndcleo moral subraya la importancia de los derechos humanos basicos y
la dignidad, el liberalismo politico sostiene que la la libertad del individuo debe ser el
centro de las acciones gubernamentales. Como tales, los derechos humanos basicos,
como el derecho a la vida, la libertad de expresion, la libertad de asociacion y el derecho
a la propiedad , sustentan la conviccion de que los gobiernos deben existir para proteger
la libertad individual limitando las restricciones a la misma. Asi , a partir del ideal del
derecho de

individuos a constituir un gobierno que proteja sus libertades como individuos con base
en la voluntad colectiva de los miembros de su sociedad, la democracia liberal es la
culminacion del liberalismo politico.

Macpherson ( 1977) argumenta que la democracia liberal posee las caracteristicas
necesarias para promover el autogobierno y los ideales de una economia capitalista
liberal . Esto implica que los ideales de la democracia liberal y el capitalismo liberal estan
entrelazados. Held (2006) percibe la democracia liberal como un modelo que prospera a
través de arreglos que protegen los derechos de los individuos, habiéndose desarrollado
como una reaccioén contra el “absolutismo” en Europa.

En vista de los principios de la teoria politica liberal, el libre comercio y el derecho a la
autodeterminacion, Held afirma que la democracia liberal tiene dos vertientes, a saber, la
democracia liberal protectora y la democracia liberal de desarrollo.

El primero, siguiendo los puntos de vista de Hobbes y Locke , es aquel bajo el cual los
individuos, por su consentimiento, renunciaron a sus derechos de autogobierno y
formaron un gobierno para proteger su libertad, al mismo tiempo que facultan igualmente
al gobierno para proteger el “orden social y politico”. (Celebrada 2006, 60). Esta ultima,
en linea con las opiniones de John Stuart Mill (1994, 11-21), es aquella en la que la participacién en
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la politica es esencial para proteger los intereses del individuo, asi como para
asegurando su desarrollo e iluminacion.

La democracia liberal se ha beneficiado de varios modelos de democracia desde la
democracia ateniense hace mas de dos mil afios . la escritura de

la Carta Magna, asi como las revoluciones estadounidense, francesa e inglesa
intensificaron las agitaciones por la libertad personal, popularizando asi las ideas
democraticas liberales . De hecho, el surgimiento de la democracia liberal estuvo
motivado por el deseo de la actualizacién de los derechos de autodeterminacion, y
estos fueron priorizados sobre los derechos hereditarios de las familias reales que
socavaron la participacion de las masas en el gobierno (Locke 1980; Montesquieu
1914, 71-95; Paine 2003, 8-35; de Tocqueville 1994, 41-52; Wollstonecraft 2011, 1-48).
Ademas, la democracia liberal a menudo se conceptualiza como (i) de naturaleza
universal , o (ii) de aplicabilidad universal. En el primer sentido, los sobretonos
culturales parecen pasarse por alto, mientras que los ideales como la tolerancia, la
igualdad, la justicia y los derechos humanos (como el derecho a la vida, asi como la
libertad religiosa, econémica y politica ) se priorizan para capturar la esencia universal
de la democracia liberal . El segundo sentido, que depende del primero, considera la
democracia liberal como un sistema global o monolitico de gobierno que elimina todas
las barreras culturales y que, por lo tanto, todo el mundo deberia practicar. Esta linea
de pensamiento parece pasar por alto el hecho de que la democracia esta ligada a la cultura.
Los tedricos politicos africanos a menudo dan la impresion de que el sustituto de la
democracia liberal deberia ser universal (monolitico). ¢, Es alcanzable tal alternativa?
Al dudar de su viabilidad, pongo en perspectiva las cuestiones anteriores relativas a

la conceptualizacion de la democracia liberal en las reflexiones que siguen.

DEMOCRACIA UNIVERSAL VERSUS
PAR @A DBMORAYC C

Como insinué al final de la seccién anterior, es comun en los escritos de un nimero
considerable de pensadores politicos africanos hablar de llegar a una teoria africana
de la democracia (Fayemi 2009, 103), o una alternativa africana a la democracia
(Wiredu 1995) ., 62—63). En el primer sentido, los africanos ven esperanza en reformar
la democracia liberal , mientras que en el segundo buscan su reemplazo completo .
Es con respecto a estas dos posiciones sobre la democracia liberal que Fayemi (2009,
104) sefald que las cuestiones relativas a la sostenibilidad democratica , la
democracia como esencial para el desarrollo en Africa y la conveniencia de
la democracia liberal o un sustituto africano de la misma es divisible en tres escuelas
de pensamiento: universalismo, tradicionalismo y eclecticismo.

Los universalistas opinan que la democracia liberal es la mejor forma de
gobierno debido a su tendencia a unir a toda la humanidad sin seriamente
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teniendo en cuenta sus antecedentes culturales y otros factores de division . Uno de sus
principales defensores, Francis Fukuyama, afirmé que el periodo posterior a la Guerra
Fria marco “el punto final de la evolucion ideoldgica de la humanidad y la universalizacién
de la democracia liberal occidental como la forma final de gobierno humano ” .
(Fukuyama 1989, 4). Sostuvo ademas que el emergente post-Guerra Fria

El estado liberal , un “estado homogéneo universal” (Fukuyama 1989, 8, 10, 11, 17),
anunciaba el fin de la historia y protegeria legal y universalmente la libertad, los derechos
humanos, la dignidad y los ideales democraticos al permitir que prevaleciera el
consentimiento de las personas . , y confiaba en que la ideologia democratica liberal
gobernaria el mundo material a largo plazo (Fukuyama 1989, 4).

Por su parte, el tradicionalismo, siguiendo a académicos como Wamba (1990, 127-30),
Eboh (1990, 167-68), Offor (2006, 121-22) y Wiredu (1995, 57—61) sostiene que la
democracia liberal no puede resolver muchos de los problemas de

el continente africano, y que se necesita “ un sistema democratico autéctono . . . mas
natural a la cultura africana” (Fayemi 2009, 109). En este sentido, Wamba ve una
dicotomia entre “la democracia en Africa y la democracia para

Africa” (citado en Fayemi 2009, 114). Siguiendo esta distincion, la “democracia para Africa”
es una imposicion colonial inadecuada, mientras que la “democracia en Africa ” permite
la emancipacion, la autodeterminacion y la promocion del bienestar de los pueblos .

En cuanto al eclecticismo, aboga por una fusion de universalismo y tradicionalismo para
como para aprovechar ideas e ideales utiles dentro de diferentes culturas para promover
el desarrollo sostenible en Africa (Gyekye 1997, 43—120; Owolabi 2003, 431-44).

En una nota critica, estan las opiniones de los autores en cada una de las tres escuelas de
pensamiento anterior no pretende ser considerado como aplicable a la totalidad de
¢ Africa (“universal”)? Si es asi, ;qué es lo que estos académicos afficanos tienen
realmente en mente cuando hablan de una democracia africana universal frente a las
particularidades democraticas ? ;,Cual es la naturaleza de la democracia africana
universal para sustituir a la democracia liberal? Con respecto a estas preguntas, una
serie de perspectivas son relevantes.
Primero, ¢cual es la base de la opinion de que la democracia liberal es universal?
En general, uno de los puntos sobre los que gira la pretension de universalidad de la
democracia liberal es el de la ontologia de la personalidad como sacrosanta. Al estar
basada en la conviccion de que la racionalidad humana es universal, la idea de la dignidad
de la persona humana es fundamental para la democracia liberal y constituye la base de
los argumentos a su favor para lograr la participacion ciudadana, el consenso, el respeto
por los demas, la formacién de organizaciones sociales, el cumplimiento de las obligaciones
civiles y hacer que los funcionarios del gobierno rindan cuentas (Rawls 1999, 56).

Una descripcion de la ontologia de la personalidad en el contexto africano puede
encontrarse en el trabajo de Gbadegeshin (1998) sobre los aspectos sociales, morales y
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Concepciones metafisicas de eniyan (persona) en la cultura yoruba. Gbadegeshin describié lo
sagrado de la personalidad en la cosmovision yoruba , manifestada en la entusiasta aprobacion
que recibe el nacimiento de un nifio, que es una celebracion de la individualidad del bebé , ya
que la sociedad reconoce su personalidad como una "pequefia cosa de gran

alegria" ( Gbadegeshin 1998, 292). Dado que los yoruba no hacen distinciones estrictas entre
entidades fisicas y espirituales, al considerar a un bebé como eniyan ("persona"), esta
aprobacion se considera significativa tanto ontolégica como fisicamente (la sacralidad universal
de todos los seres humanos).

Al aplicar esto a la idea de universalidad democratica, los seres humanos tienen derecho a la
influencia para contribuir al desarrollo integral de la sociedad a través de la asociacion, el cultivo
de valores de dignidad y virtudes solidarias que favorezcan las causas comunes, el respeto por
el derecho de los demas a ejercer su libertad y persiguen su desarrollo personal basados en el
miedo a las deidades, el miedo

de los mayores, miedo al qué dira la sociedad y una consideracién general de la humanidad de
los demas.

Onyibor (2008, 169) argumenta que se abusa de la democracia liberal porque es

no “basado en la ontologia y cosmovision africanas y hubo poco o ningun intento de

adaptarlo a las realidades y experiencias africanas [sic]”. Con respecto a la naturaleza de esta
ontologia africana, Onyibor escribié: “Una ontologia tradicional africana ” se basa en la
“adherencia al principio de la ley natural” y la observacién de que los lideres de la “comunidad
africana tradicional . . . son llamados por los dioses y antepasados para guiar a su pueblo”,
habiendo recibido “objetos rituales que simbolizan la verdad, la justicia y el juego limpio” como
prueba de autoridad. Tomando ademas en consideracion la importancia de estos objetos,

"«

espera que los “ titulares de cargos politicos” “ejerzan la autoridad politica” a través del “mas
alto grado de pureza de vida, verdad y justicia, y que el lider politico [ sic ] debe poseer un alto
grado de humildad, paciencia, tolerancia y espiritu de perdon” para protegerse de la justicia
retributiva (Onyibor 2008, 169-70). En un examen mas detenido, la generalizacion de Onyibor
para toda Africa describe lo que podria denominarse una perspectiva democratica africana

universal frente a la realidad de Africa.

relatividad cultural en las sociedades africanas.

En segundo lugar, ¢ deben interpretarse las consideraciones de una democracia africana
universal en términos de la comprension de Platén de la universalidad y la particularidad (Plato
1997, 363-400)? ¢ Deben conceptualizarse de acuerdo con los puntos de vista sobre el
universalismo democratico propugnados por Francis Fukuyama (1989) y Am artya Sen (1999),
respectivamente?

Para Fukuyama (1989), el final de la Guerra Fria le dio a la democracia liberal el dominio politico
como el Unico sistema politico universal que le quedaba a la humanidad.

Aunqgue Huntington (1993) considero este punto de vista poco realista, ambicioso y
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al carecer de correspondencia con los hechos reales, el significado de la afirmacién de
Fukuyama sobre la universalidad de la democracia es que es dominante o generalizada.
Por su parte, Sen (1999) piensa que el atractivo universal de la democracia depende de
que sea percibida como valiosa para todos. Aboga por la “importancia instrumental de los
incentivos politicos para mantener a los gobiernos responsables y que rindan cuentas” y
“el papel constructivo de la democracia en la formacién de

valores y en la comprension de necesidades, derechos y deberes” (Sen 1999, 8-9).

Por lo tanto, niega la necesidad del consentimiento al definir la base para aceptar la
democracia como universal, y considera que la base de la universalidad de la democracia
es que generalmente se la percibe como un ideal al que la gente aspira en su vida.
reconocimiento del hecho de que es necesario para todos. Aunque el relato de Sen toca
una serie de puntos importantes, capta solo un lado del argumento a favor de la
universalidad de la democracia, a saber, el deseo generalizado entre los pueblos del
mundo de tener democracia . Descuida el hecho de que ciertos eventos (algunos tan
antiguos como el colonialismo y otros tan recientes como el triunfo de Estados Unidos
sobre los soviéticos después de la Guerra Fria y la consiguiente difusion de su ideologia a
través de la tecnologia de la informacion y la comunicacion junto con el espectaculo

del poderio militar ), condujo a la imposicién de la democracia liberal en una proporcion
considerable del mundo .

Sin embargo, tanto la conceptualizacion de Sen como la de Fukuyama difieren del
argumento de Platon sobre la existencia universal de las cosas. Desde el punto de vista
de Platon (Plato 1997, 363—400), hay modelos o arquetipos de cada cosa existente en el
mundo de las Formas. Estos modelos difieren notablemente de las cosas que los imitan
en el mundo de la vida cotidiana. Aunque Platon cuestiond la idea de democracia como
aquello que promueve la tirania en un estado al facultar a la mayoria para suprimir el
interés de la minoria, la implicacion es que existe una democracia ideal y sus practicas
correspondientes , con tales practicas imitando esta democracia ideal. Entonces podemos
inferir razonablemente que la conceptualizacién y la practica de la democracia son
distintas, siendo esta ultima

derivando su naturaleza de la primera. El sentido en el que esta explicacion difiere de las

conceptualizaciones de Sen y Fukuyama es que las de Sen y Fukuyama buscan una
estructura democratica realista en contraste con los ideales racionales pero inalcanzables

de las Formas de Platén .

Dado que la practica de la democracia es mas significativa para los humanos que su
conceptualizacién , aunque (la practica) se derive de la conceptualizacion, interpretaré la
democracia ideal como aquello que la mente humana puede conceptualizar, y lo real como
aquello con lo que tratamos. en la practica Como tal, trataré la democracia universal como
generalizada en el mundo que nos rodea en lugar de

que como la Forma universal de Platon . Esto tiene como trasfondo el hecho de que tanto
los escritores africanos como los no africanos a menudo usan el término “universal” sin la

aclaracién necesaria .
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Los académicos deberian hacer una distincion entre la democracia universal por un lado
por un lado y las democracias particulares por el otro, en el sentido de que las primeras son
tratado como un ideal que es inalcanzable en términos del esotérico de Platén

teoria de las Formas, o como un ideal prevaleciente o generalizado que esta sujeto a la
adaptacion en la practica en cada cultura, este ultimo centrandose en modelos de gobierno
especificos de la cultura . La tendencia de esperar que los temas especificos africanos se
vuelvan “universales” se manifesté en Wiredu cuando se refirié a la necesidad de sintetizar
las “filosofias tradicionales” africanas con el conocimiento de las filosofias modernas como
un medio a través del cual “los filésofos africanos pueden contribuir al florecimiento de
nuestra pueblos y, en ultima instancia, todos los demas pueblos” (citado en Oladipo 2002,
337). Esto es similar al imperativo categdrico de Kant : “Obra como si la maxima de tu
accion se convirtiera a través de tu voluntad en una ley universal de la naturaleza” (Kant
1997, 31).

Ademas, en linea con la practica indigena Akan, Wiredu (1995, 57—-61)

abogé por el consenso y la democracia sin partidos en los estados africanos poscoloniales
como un medio para trascender la opinién de la mayoria y cuidar los puntos de vista de la
minoria para evitar la "tirania de la mayoria" y la " desafeccion institucionalizada " entre la
gente. Wiredu (1995, 55-56) vio las elecciones1 ,
en el modelo de democracia practicado por los Akan, como una mera formalidad innecesaria
por el consenso en la toma de decisiones y procedimientos adjudicativos.

Segun Wiredu , si bien puede haber un monarca tomando decisiones , no lo hace solo,
sino en compaiiia de jefes o jefes.

consejo de asesores, de modo que cuando la decision finalmente se comunique a la
comunidad, se tome como la decision del rey/reina en consejo y no

que la sola decision del monarca. Es evidente que al defender esta idea, Wiredu piensa
que se puede poner en practica en todo el continente.

En otras palabras, considerando sus fuertes y extensos argumentos a favor de

democracia consensual y politica no partidista, trata su prescripcién como un sustituto
democratico monolitico de la democracia liberal .

) LIBERL DEMO AYQRLUES,F R
TRADICION Y CONTRADICCIONES

Es comun que los académicos africanos argumenten que la democracia liberal ha fracasado
en Africa. Aunque la democracia liberal se basa en ideales que la hacen encomiable en
principio, como todo sistema, sus deficiencias surgen en el curso de

esta siendo implementado. Asi, ademas de reconocer el defecto de la democracia liberal

de promover el mayoritarismo, Onyibor (2008, 169) afirma que “ la democracia liberal en
Africa es un mero eslogan ideolégico utilizado para fomentar las opiniones e ideas de los
principales grupos étnicos y los intereses econémicos de los pocos dioses . -
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padres”. De esto podemos inferir que para Onyibor no es la teoria de la democracia
liberal per se la que ha fracasado, sino su implementacion. Dado que las personas
son responsables de los resultados de la practica de la democracia liberal , no se
puede decir que la teoria de la democracia liberal en si misma haya fallado. De hecho,
las posiciones tedricas son ideales a los que aspiran las personas y que pueden
alcanzar o dejar de alcanzar. Esto es cierto tanto para la democracia liberal como para
los muchos sistemas politicos africanos del pasado considerados democraticos por sus defensores
Por ejemplo, por sus concepciones, se consideraba generalmente que el sistema
monarquico Oyo Mesi 2 y el sistema politico acéfalo igbo tenian elementos de
democracia, el primero debido a su sistema de administracién que implicaba cierto
nivel de separacién de poderes, el segundo por su funcionamiento . sobre la base de
un fuerte consenso en la toma de decisiones (Eze, Omeje y Chinweuba 2014, 1315-
17). Con respecto al primero, el Alaafin ( duefio de palacio o

el rey/gobernante/emperador), también conocido como el Oba (rey), tenia todos los
poderes ejecutivos y era asistido por los guardias del palacio que también formaban
parte del equipo policial . El, por lo tanto, presidié un sistema en el que formaciones
como los grupos de edad y los cazadores mantenian la ley y el orden en el imperio.

El Aareonakakanfo (Kakanfo para abreviar, lo que significa el generalisimo)

Se esperaba que obedeciera las 6rdenes del Alaafin y peleara las guerras del imperio.
Como jefe ejecutivo, Alaafin gobernd en consulta con Oyo Mesi, un consejo de siete
hombres de familias muy respetadas en el Imperio Oyo, que constituian el consejo de
estado y servian como hacedores de reyes (Johnson 1921, 70).

Tedricamente, el Alaafin u Oba (rey) era considerado como el Alase Ekeji Orisa (el
que posee la autoridad suprema, el delegado de los dioses) o

el Kabiyesi (el incuestionable, o el que posee vasta autoridad).

Sin embargo, en la practica, los siete miembros del Oyo Mesi tenian el poder de
controlar los excesos del Alaafin , mientras que él a su vez controlaba los de ellos. El
Bashorun (lider del Oyo Mesi, que actué como un primer ministro moderno ), realizé
el ritual tradicional anual para determinar si los dioses estaban complacidos o no con
el Alaafin, que era una forma indirecta de determinar si su la regla continuaria. ¢, Qué
sucede entonces cuando un Bashorun detesta a un Alaafin? ¢, No recomienda la
terminacién de su gobierno?

Los siete miembros de Oyo Mesi eran miembros ex officio de Og boni (cofradia o
sociedad secreta), un grupo poderoso que se consideraba parte del cuerpo de fuertes
interesados espirituales de la comunidad. Los Ogboni, formados por hombres
independientes que adoraban la tierra y eran

considerado sabio en la toma de decisiones politicas y religiosas, pudo comprobar los
excesos de los miembros del Oyo Mesi y del Alaafin. Aunque el Alaafin, por tradicion,
no podia ser derrocado, en este arreglo, podria ser aconsejado u obligado a suicidarse
para permitir que la paz reine en el pais .
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imperio. Esto podria hacerlo el Bashorun, con el consentimiento de los Ogboni,
presentandole una calabaza vacia o una que contenga huevos de loros con el
pronunciamiento “Los dioses te rechazan, la gente te rechaza, la tierra te
rechaza” (Stride e Ifeka 1971, 299), una forma de informarle debidamente que la Unica
opcion que se le abria era la muerte, generalmente envenenandose a si mismo.
(Johnson 1921, 173).
Sin embargo, en ciertos casos, hubo intensos conflictos entre algunos ocupantes de
las oficinas de Alaafin (rey) y Bashorun (lider de los siete hombres Oyo Mesi). En otras
ocasiones, hubo conflictos entre el Ka kanfo (generalisimo) y el Alaafin (rey). Por lo
tanto, fue desafortunado que, aunque todos estos diversos individuos y funcionarios
del reino jugaron el papel esencial de mantener el equilibrio gubernamental y
administrativo en el mejor interés general y la estabilidad del imperio, los juegos de
poder entre ellos culminaron en serios conflictos que vieron la muerte. La estructura
de gobierno de Oyo se volvio disfuncional y epiléptica durante muchos afios en algunos
puntos (Johnson 1921, 274-363). En ciertos casos, la busqueda abierta y ambiciosa
de los propios intereses y las luchas por el poder degeneraron en graves conflictos
incendiarios entre varios pueblos bajo el imperio que finalmente condujeron a su
colapso, allanando el camino para
dominio colonial britanico en la region.
Por su parte, el sistema de gobierno acéfalo igbo, en lo que es similar a
practica democratica clasica occidental , dependia de la participacion de los
ciudadanos en la administracion. Concediendo la idea de un gobierno acéfalo , los
pensamientos de la regla de la realeza eran ajenos a la comunidad igbo, excepto en
las comunidades igbo que colocaban a los reyes imitando a las comunidades vecinas
cercanas no igbo que operaban sistemas monarquicos de gobierno.
Los igbo a menudo utilizaban el didlogo como parte de sus procesos de toma de
decisiones . Cada vez que habia cuestiones apremiantes sobre las que decidir, las
decisiones se tomaban primero en cada umunna (familia). El Ndichie (consejo de
ancianos o cabezas de familia) normalmente presentaba la decision de cada familia
en la reunién de Oha na Eze (asamblea del pueblo), para deliberaciones adicionales o
ratificacion. Dado que cada ciudadano era miembro de una umuna, las decisiones en
las reuniones de los jefes de familia o del consejo de la aldea se consideraban pertenecientes a todos.
Compuesto por todos los hombres fisicamente aptos, el Oha na Eze era el cuerpo
mas poderoso , porque sus miembros eran habiles para llevar a cabo guerras y
mantener la paz. Con Ndichie manteniendo la ley y el orden mediante el desempefio
de funciones legislativas, ejecutivas y judiciales, el portavoz de Ndichie solia ser
también el portavoz de Oha na Eze. Los grados de edad, que van desde junior
hasta grados superiores , implementé politicas administrativas y judiciales de la
comunidad (Ayittey 2006, 116-18).

Sin embargo, a pesar de su naturaleza representativa loable , el acéfalo sistema
politico igbo era defectuoso debido a su enfoque predominantemente mayoritario de
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Toma de decisiones. Al sufrir las mismas deficiencias que la democracia liberal con
su énfasis en el mayoritarismo, a veces dejo espacio para intensas luchas internas y
clamores por la autoexpresion, lo que, junto con la ausencia de una estructura
administrativa centralizada, expuso el sistema a la subyugacion del imperialismo
occidental . Debido a la promocion de la autoexpresion, las actividades personales y
los logros personales sobresalientes de los igbo, surgieron individuos fuertes y
demasiado ambiciosos que perpetraron actividades que eran contrarias al bien comun.
Esto culmind con la aceptacion por parte de estas personas de actuar como
suboficiales coloniales , lo que debilitd el acéfalo sistema administrativo (Achebe
2012, 1-11).

Por lo tanto, admitiendo que cualquier sistema politico que operen los humanos sera
susceptible de fallas derivadas del caracter humano, el clamor por un

reforma o una sustitucion completa de la democracia liberal esta al nivel de

la contradiccion entre la teoria y la practica de la democracia liberal .

Tal como se deriva de los puntos de vista de Locke y Montesquieu , las disposiciones
tedricas de la democracia liberal incluyen la separacion de poderes entre las ramas
legislativa, ejecutiva y judicial del gobierno, siendo suprema la constitucion ( Hague

y Harrop 2001, 185-98). En consecuencia, una constitucion integral del estado liberal
reconoce esencialmente los derechos de las personas a participar en el gobierno sin
coaccion externa, la proteccion de los derechos del individuo , asi como el
reconocimiento de las responsabilidades del individuo hacia el estado democratico
liberal del que es miembro . es un ciudadano Sin embargo, en la practica, en la
mayoria de los estados africanos que operan gobiernos basados en ideales
democraticos liberales , se vetan los derechos de voto, se violan los procesos de
votacion, se perpetra una corrupcion generalizada para subvertir el sistema y se
cometen muchas otras ilegalidades graves .

La mayoria de las veces, los humanos actuan por interés propio. Esto da cuenta de la
Muchos regimenes africanos, a pesar de su suscripcion formal a la democracia liberal,
se esfuerzan por retener el poder violando los derechos de sus compatriotas a través
de asesinatos politicos y otros actos poco éticos . Utilizan los instrumentos del Estado
para robar fondos publicos, intimidar al pueblo y perpetrar otras formas de injusticia.
Es con el fin de hacer frente al abuso de

poder que Locke (1980, 68-113) hizo provisiones para que los ciudadanos destituyeran
a los miembros de la legislatura. En uno o dos casos, el poder de destitucion ha
recibido el reconocimiento de los redactores de constituciones, como en las secciones
69a y 69b de la Constitucion de la Republica Federal de Nigeria de 1999.

Sin embargo, en muchos de los estados africanos en los que el poder de destitucion
esta arraigado en la constitucion, parece ser una mera decoracion fantasiosa , ya
que, en la practica, los ciudadanos no han podido destituir a los funcionarios y

reemplazarlos con los que seran atender a sus intereses. Hay al menos cuatro razones
para esto .
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Primero, la provision para el poder de destitucion se limita a la legislatura, y las del ejecutivo
estan protegidas. En muchos casos, los legisladores que podrian haber destituido a miembros
del ejecutivo han sido sobornados por quienes deberian fiscalizar, debilitando asi el ejercicio
significativo de sus funciones .

poderes legislativos.

En segundo lugar, el analfabetismo prevalece en la mayoria de los paises africanos , lo que
mantiene a los ciudadanos ignorantes de las disposiciones de las constituciones de sus paises
y los cambios requeridos en ellas para un gobierno efectivo. De hecho, no es una exageracion
decir que muchos africanos nunca han leido las constituciones de sus paises.

Entonces, ¢ cémo entenderian las disposiciones de estas constituciones?

En tercer lugar, los titulares de cargos publicos, en su determinacion de perseguir sus intereses
sin obstaculos, comprar al pueblo o poner en practica planes para mantenerlo ignorante de las
razones por las que ellos (los funcionarios) deberian ser destituidos del poder. En muchos
casos, la mayoria de la gente estd demasiado preocupada por cémo ganarse la vida como para
centrarse en quién los gobierna, lo que limita su participacion en la toma de decisiones.

En cuarto lugar, estas sociedades priorizan la solidaridad comunal sobre valores como la
justicia, la responsabilidad, la integridad y la confiabilidad. En consecuencia, los lazos comunales
constituyen un gran obstaculo para el uso del poder de destitucién en Africa: aquellos que
desean contrarrestar las actividades de explotacion de sus representantes son advertidos por
sus comunidades étnicas, ya que sus acciones se interpretan como obstaculos para los
intereses de sus parientes. , o para resultar en la ridiculizacion de

su comunidad

DEMOCRACIA LIBERAL , DIVERSIDAD AFRICANA ,
Y YO UNKROENTIDAD

Es dificil determinar el tipo de modelo de gobernanza que sustituira
democracia liberal debido a las diferentes identidades y orientaciones culturales, sociales,
historicas, politicas y morales de los pueblos africanos. Una amplia gama de influencias
externas ha tenido un impacto en la perspectiva de varios pueblos africanos. Estas influencias
atraviesan las lineas de la politica, la educacion y el comercio.
En la superficie, uno puede verse tentado a considerar a los africanos como un pueblo
homogéneo, pero, en realidad, los pueblos son diversos (Kanneh 1998, 1-93). Con las
influencias europeas y asiaticas, combinadas con una amplia gama de practicas tradicionales ,
las orientaciones de varios pueblos en diferentes partes del continente se configuran de manera
diferente. Solo podemos ofrecer un breve esbozo de las diversas identidades de Africa
examinandolas como cuatro regiones: norte, sur, este y oeste.

Al estar dominados por bereberes y también compuestos por judios y arabes, la mayoria de
los pueblos del norte de Africa practican el Islam, hablan arabe y arabe .
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muchos dialectos del bereber (Margais et al. 1955, 21-29). La cultura bereber en si se vio
afectada por la interaccion con las culturas romana, arabe, grecofenicia, nubia, vandala y
europea durante muchos siglos. Aunque la gente combina sus propios elementos culturales
tradicionales con aspectos de estas culturas, muchos de ellos se consideran principalmente
arabes y simpatizan con las causas arabes.

Los pueblos de Africa occidental tienen conflictos culturales, politicos e ideolégicos.
orientaciones. Antes del advenimiento y la expansion del cristianismo y el islam, practicaban
varias religiones tradicionales, y muchos de ellos todavia lo hacen. Mientras que el islam
domina la mayor parte del norte de Africa occidental, habiéndose extendido a través de las
rutas comerciales transsaharianas caracterizadas por la interaccion con los norteafricanos ,
el cristianismo domina la mayor parte del sur de Africa occidental debido a la expansion
imperialista occidental, manifestandose primero como el comercio transatlantico de
esclavos. , y luego como colonialismo. Ademas, existen conflictos de valores en ambas
subregiones de Africa occidental, ya que sus pueblos mezclan las religiones indigenas
africanas con el islam y el cristianismo, respectivamente. Ademas, los amos coloniales
gobernaron la region con diferentes tacticas y orientaciones ideoldgicas. Uno de ellos fue el
sistema de gobierno indirecto en el norte de Africa occidental, implementado porque los
amos coloniales encontraban dificil dominar a los pueblos de esa zona , mientras que los
habitantes del sur de Africa occidental eran gobernados directamente (Mamdani 1996, 145—
50; 2000, 43—-45). ). La consecuencia de esto es que los diversos pueblos de la region tienen
puntos de vista divergentes sobre cuestiones socioculturales, econdmicas y politicas, siendo
dificil lograr la armonizacién de valores, ya que los intereses étnicos y politicos los polarizan ,
creando sociedades no homogéneas, aunque todos se conocen como “ africanos
occidentales” (Eegunlusi 2013, 127-36).

De manera similar, los pueblos del sur de Africa son culturalmente heterogéneos y se
extienden por muchos paises como Botswana, Zimbabue, Namibia, Angola y la Republica
de Sudafrica (Vail 1989, pp. xv—xxii, 1-15).

La expansion bantu hace varios siglos llevé a los pueblos nativos africanos anteriores a las
areas mas remotas de la region, por lo que la mayoria de los grupos étnicos africanos en
esta regién ahora son banttes (Mufwene y Vigouroux 2009, 6, 22, 26). El colonialismo
europeo segmentd aun mas a los pueblos. Durante la era del apartheid en Sudafrica , el
mas prominente de los paises del sur de Africa , la élite europea gobernante, adoptando una
ideologia supremacista blanca , subyugé a los pueblos indigenas africanos, asi como a los
pueblos de origen asiatico ("indios") y a las personas de raza mixta. -descendencia racial
(“Colores”) (Mathabane 1986, 6-55; Adam y Moodley 1993).

Los pueblos de Africa Oriental, en parte influenciados por el Norte y en parte por el

Sur, estuvieron igualmente expuestos inicialmente a las culturas europea y arabe debido a
comercio. Con la dominacién colonial que siguié al comercio de esclavos, se sembraron
semillas de conflictos que se manifestarian en afios posteriores , como ideologias en conflicto .
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de intereses imperiales britanicos, franceses y alemanes dominaron la region (Ee gunlusi
2017, 15).

En toda Africa abundan los conflictos de valores e identidades debido al encuentro entre
las culturas locales y las externas, lo que provoca graves trastornos en los 6rdenes
sociales . Después de la independencia politica, muchos paises africanos fueron
envuelto en una serie de violencia interétnica y golpes de Estado. El liderazgo despético
en muchos de los paises, junto con la influencia de los medios de comunicacién
occidentales , dio como resultado que muchas personas adoptaran los valores democraticos
liberales. Sin embargo, como es comun con las revoluciones, los intentos de deshacerse
de los gobiernos represores ocasionaron el surgimiento de nuevos regimenes que eran
mas engafosos y corruptos que los anteriores , dejando a la gente en peor situacién y a
sus supuestos lideres y representantes en mejor situacion. Para empeorar las cosas,
diversas orientaciones ideoldgicas y concepciones de la libertad que se manifiestan en
formas como el fundamentalismo islamico y las milicias étnicas son el resultado de
influencias externas a largo plazo . En consecuencia, uno se pregunta qué es en realidad la unidad african
El desafio de la diversidad cultural en Africa se ha visto agravado por las crisis de
identidad posteriores a la independencia que han sido un obstaculo para la buena
gobernanza . Uno de los angulos de estas crisis es el desafio de la identidad personal.

Mi concepcién de este tipo de identidad difiere de la identidad biolégica3

a menudo debatido por los filésofos que desean comprender la naturaleza esencial de

la mente humana, o investigar qué constituye la identidad mental en relacion con la
funcionalidad o el desarrollo del cuerpo humano, entre los que se encuentran Jerome
Shaffer (1968, 42—48), George Graham (1993, 3—132) y Charles Taylor (1970, 231-41).
Envueltos en argumentos de identidad cuerpo-alma/cuerpo-mente/cerebro-mente ,4 estos
académicos debaten la existencia de la mente y como se pueden atribuir diferentes
identidades a la misma persona o cosa en diferentes momentos.

En contraste con el tipo de estudios citados en el parrafo anterior , concibo la identidad
personal como la autoconciencia y el autorreconocimiento individuales (conciencia de un
sentido de valor propio/moral , desarrollo de habilidades naturales y cultivo de la
inteligencia) que promueve la buena vida, mejorando en Ultima instancia el bienestar de la
comunidad. Muchos africanos parecen ser incapaces de alcanzar este nivel de
reconocimiento de la autoestima que puede garantizar una existencia plena . Asi, se
desencantan en su relacion con los actores politicos nacionales e internacionales.
Lamentablemente, en ciertos casos, a veces como reaccion a los actores politicos y a
veces por una pérdida de contencién que les hace asociarse con los actores politicos,
incurren en practicas corruptas y viven sin pensar en la proteccion real de los intereses a
largo plazo de ellos y para el continente (Achebe 2012, 244-50).

La identidad personal es anterior a otras formas de identidad porque se trata de la
propia conciencia del individuo , y ésta precede a la conciencia de otras cosas.
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Lograr el autodominio a través de la comprension de la identidad personal y llevar una vida
que contribuya al desarrollo de la sociedad elimina la crisis de

Identidad personal. Las crisis de identidad personal han llevado a crisis de identidad social
en muchas naciones africanas . El descubrimiento de cada individuo de su identidad
personal y el desarrollo de virtudes con respecto a los demas que promuevan relaciones
interpersonales viables pueden contribuir a la integracion de las sociedades y pueden hacer
que los individuos sean realmente rentables (Fanon 1986, 96-98).

Ademas, las crisis de identidad personal a menudo dan lugar a situaciones en las que los
conflictos son inducidos por individuos empefiados en lograr objetivos personales, pero

que hacen que esos objetivos parezcan causas comunes, con efectos perjudiciales para

las comunidades. Por ejemplo, durante la crisis del Grupo de Accion de 1962-1966 en la
parte occidental de Nigeria dominada por los yoruba , los conflictos entre dos personalidades
dominantes, a saber, el jefe Jeremiah Obafemi Awolowo y el jefe Samuel Ladoke Akintola,
tuvieron efectos perjudiciales para los yoruba. El Jefe Awolowo fue el primer ministro de la
region occidental antes que el Jefe

Akintola. Los conflictos entre los dos se convirtieron en un tema de preocupacion nacional
en Nigeria y paralizaron las actividades en la parte suroeste del pais durante

a veces. Como resultado de las tensiones entre facciones en el Grupo de Accién , los
yoruba se dividieron, socavando asi sus valores tradicionales de (relacional)

integridad, confianza mutua y tolerancia comunal (Sklar 1967, 210). Las secuelas de la
crisis fueron que, ademas de la incertidumbre politica en la region , causé ansiedad en toda
Nigeria. Hasta la fecha, el desequilibrio cultural que resulté de la crisis ha dificultado que
muchos nigerianos compartan valores importantes como la lealtad y la sinceridad, a pesar
de que los defienden de boquilla. Como tal, a muchas personas les resulta dificil identificarse
con lo que es bueno para la nacién y su imagen corporativa. Lamentablemente, hay efectos
domind en las estructuras socioeconémicas de la nacion que también se vuelven corruptas,
redundantes o totalmente disfuncionales (Tuathail et al. 1998, 610-40).

Ademas, es evidente que las instituciones sociales de Nigeria estan muy por debajo de
el ideal, destacado por Rawls (1972, 7-12), de que la justicia es basica para el
funcionamiento de las instituciones sociales. Como parte de un completo fracaso sistémico
que obstaculiza el desarrollo nacional y el patriotismo, los lideres y pueblos del pais abdican
de sus roles, profundizando una crisis producto de la falta de integridad nacional5 .

En linea con las observaciones de Martin Buber (1937, pp. vi-x,
3-34) y Simone de Beauvoir (1994, 790), una mentalidad Yo-Tu/Nosotros-Tu que amplifica
las crisis de relaciones interpersonales o interpersonales . -Las identidades grupales
consumen a los nigerianos en varias esferas de existencia. Asi, con base en una orientacion
divisiva, diferentes personas o grupos actuan de acuerdo con lo que perciben que es lo
mejor para ellos, mientras ignoran o actian en contra de los intereses de los demas .
otras personas o grupos que perciben como diferentes y distintos de ellos.
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A la luz de las observaciones anteriores, para cualquier area o region de
Que Africa prescribiera su sustituto preferido a la democracia liberal para todo el continente
facilmente podria verse como una imposicion. Como he ilustrado anteriormente, existen
numerosos conflictos en Africa, incluso dentro de estados especificos . Lamentablemente , los
conflictos internos en los estados africanos son mas intensos que durante el periodo colonial.
Aunque las causas de estos conflictos son diversas, las crisis de identidad africana juegan un
papel significativo en ellas. Las estrategias y politicas de gobierno colonial manipuladoras y
prepotentes anteriores a la independencia crearon situaciones volatiles en la mayoria de los
paises africanos, sembrando asi semillas de

intensos conflictos futuros (Fanon 1964, 84-85). Sin embargo, estas situaciones incobmodas se
vieron agravadas por nuestras diferencias culturales, histéricas y personales hasta afligir tanto
al continente que ningun sistema politico ha trabajado para promover los intereses de la gente .
Por lo tanto, a medida que los diferentes grupos étnicos e individuos se esfuerzan por proteger
lo que consideran su propio grupo y su identidad personal, Africa degenera atin mas en la
corrupcion y la anarquia, de modo que la vida humana se ve amenazada y el verdadero
panafricanismo sigue siendo esquivo. Por lo tanto, es inconcebible que los africanos adopten
un sistema monolitico alternativo de

gobernancia.

DEMOCRACIA DENTRO DE LIMITES COMUNES : HACIA
PARTICULA ISRVG DEMO A IES I@R I1AC N RC

He sostenido que la idea de una democracia africana universal no es realista, aunque los
académicos que buscan alternativas africanas a la democracia liberal a menudo escriben como
si tuvieran la intencion de que sus puntos de vista fueran adoptados por todas las entidades
politicas africanas contemporaneas en el sentido en que Kant espera que su imperativo
categorico ser universalizado. Por ejemplo, sefialé anteriormente que Wiredu favorece el
consenso en la toma de decisiones y los procedimientos adjudicativos, asi como una alternativa
democratica sin partidos para los estados africanos (Wiredu 1995, 53-64); pero ¢,como pueden
los africanos lograr este consenso dada su diversidad cultural, a menos que estén en entidades
politicas mas pequefias ? El modelo griego clasico de democracia fue exitosamente consensuado
y participativo debido al pequefio tamafio de sus ciudades-estado.

Ademas, ¢como se puede poner en practica la gobernanza por consenso prescrita por Wiredu
en las sociedades africanas contemporaneas, donde las personas estan cada vez mas
consumidas por la perspectiva individualista de la modernidad occidental? Es evidente que la
prescripcion de Wiredu , extraida de la experiencia de Akan , apunta al hecho de que la
democracia esta ligada a la cultura mas que a una empresa universal y monolitica.

Como tal, tratar de poner en practica sus recetas en todo el continente seria poco realista.
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La propuesta de formar los Estados Unidos de Africa ilustra graficamente la inviabilidad de
un modelo monolitico de democracia para los pueblos culturalmente diversos de Africa .
Propuesto en un poema de Marcus Garvey (1924), los africanos iniciaron argumentos y
actividades a favor de la unidad del continente bajo el paraguas de unos Estados Unidos
de Africa. Tenian la intencién de construir un estado-imperio africano, como los imperios
del pasado, capaz de competir enérgicamente con los demas bloques de poder del mundo.
Manifestaron su compromiso de ver los recursos humanos y materiales del continente
utilizados en beneficio de sus pueblos (Dutton 2012, 47). Sin embargo, no se puede
descartar que los politicos que abogaban por el panafricanismo pretendieran hacerse con
el control de

un vasto imperio africano que les daria acceso a sus enormes recursos.

El proyecto ha encontrado una fuerte oposicion de muchos lideres africanos que consideran
que sea poco realista. Uno de los argumentos en contra se basa en el miedo a la pérdida
de la soberania nacional (Wapmuk 2009, 660-66).

Por lo tanto, es dudoso que cualquier propuesta de una idea democratica unificadora sea
bien recibida en toda Africa. Ademas, con los conflictos violentos internos y externos en
Africa, inducidos por los ideales divergentes de diferentes campos ideoldgicos y por las
interacciones que varias partes del continente han tenido con culturas extranjeras durante
muchos siglos, es igualmente dudoso que los pueblos puedan vivir. juntos bajo el mismo
paraguas democratico sin convertir a todo el continente en un caldero hirviente de conflictos
incendiarios (Addison 2001, 1). Dadas estas circunstancias, parece que es la naturaleza
ambiciosa de

argumento filoséfico que mueve a los escritores africanos a buscar de manera poco realista
una alternativa unificadora a la democracia liberal en todo el continente . ; No es mejor?
entonces, ¢ dejar que cada pais desarrolle su propio sistema democratico de acuerdo con
sus propias peculiaridades sociales y culturales? En otras palabras, ¢ no deberiamos
canalizar nuestros esfuerzos hacia la particularizacién de la democracia en Africa? Al
superar las debilidades de su estructura democratica actual y buscar dentro de su marco
cultural ideales bien preciados que produzcan una alternativa a la democracia liberal
sensible a las personas, responsable y viable , cada pais debe concentrarse en desarrollar
su propio marco conceptual para garantizar su cohesion. .

CONCLUSION

Mi argumento central en este capitulo es que, en vista de la diversidad histérica y
demogréfica de Africa , un modelo democrético africano monolitico como alternativa a la
democracia liberal no es realista. He sostenido que los académicos que abogan por una
alternativa democratica universal a la democracia liberal o hacen sin una aclaracion
adecuada del término “universal” frente a las referencias particularistas . Al mismo tiempo,
la postura de universalidad de los estudiosos no parece tomar
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el conocimiento de las diversidades identitarias, histéricas, ideoldgicas y culturales en el
continente africano que hasta la fecha han resultado en sistemas disfuncionales de
gobernancia. En consecuencia, he argumentado que dado que la democracia esta mas
ligada a la cultura y es particularista que universal, buscar una alternativa a la democracia
liberal desde el punto de vista del universalismo democratico solo producira un sistema
que muchos africanos consideraran como una imposiciéon de un caracter particular .
cultura africana en ellos. Como tal, cada pais africano debe tener libertad para desarrollar
su propia alternativa a la democracia liberal en linea con los ideales sociales y politicos
preciados peculiares a su cultura o culturas diversas .

NOTAS

1. Wiredu no lo llamé "votacion™ sino " eleccion”. No sancion6 el uso de

el término "votar" porque argumentd que originalmente no era parte de la cultura Akan, pero

mas bien una acufiacién posterior resultante de la necesidad moderna del término.

2. El Oyo Mesi era el sistema monarquico del pueblo Oyo del suroeste de Nigeria. No era una monarquia
absoluta , sino mas bien una especie de monarquia constitucional. Los Oyo no tenian una constitucién
escrita porque no aprendieron a leer y escribir hasta su interaccion (primero) con los yihadistas del norte
(que abrazaron el Islam como resultado de la interaccion con los africanos del norte ) y (mas tarde) con
los europeos. El Alaafin fue

el Emperador, mientras que el Bashorun, una especie de Primer Ministro, era el lider del consejo de Oyo
Mesi, que se esperaba que difiriera al Alaafin, pero también lo aconsejara y controlara cualquier tendencia
autocratica en él.

3. Me refiero aqui a pensadores que se preocupan por la conexion entre el

Naturaleza fisica y procesos mentales. Por ejemplo, les preocupa cémo el

Se podria decir que el escolar de ayer es el gobernador de hoy: ¢ es la misma persona/entidad en el
momento T1y en el momento T2?

4. He revisado estos pares para que el componente de sonido fisico preceda al aparentemente no

fisico en cada caso .

5. Por “integridad nacional ", me refiero a una situacién en la que los ciudadanos de una entidad

politica estan libres de corrupcion, de modo que actian de manera moralmente recta .
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Al reflexionar sobre la interaccion entre los modelos de democracia africanos y no

africanos , podemos encontrar que las culturas politicas occidentales, asiaticas,
sudamericanas , oceanicas y africanas tienen componentes que son inherentes a la
condicion humana. También podemos encontrar dimensiones del proceso democratico
que no estan reconocidas en los sistemas existentes formalmente identificados . Algunos
de estos son productos de innovacion que deben colarse o presentarse de manera no
conflictiva . Asi como podemos contrastar los sistemas de jure y de facto, también
podemos contrastar las innovaciones formalizadas con las informales . es uno de

este ultimo que examino , en detalle localizado, desde una perspectiva de disefio y un
punto de vista indigena africano.

Los gobiernos en todas partes y en todos los tiempos tienen un interés creado en replicar
el statu quo y los modelos que los ponen en control. Los sistemas escolares y los planes
de estudios estan disefiados deliberadamente para perpetuar el statu quo. Ademas, las
personas que se encuentran en los niveles mas bajos de la jerarquia social suelen estar
oprimidas y carecen de los medios para efectuar cambios de manera asertiva o drastica
en los sistemas vigentes, y tienen que ser sutilmente innovadores para lograr sus
objetivos. Por ejemplo, mirando hacia atras en la historia, podemos ver la retencion
democratica de los dioses romanos frente a la imposicion cristiana del monoteismo: las
festividades romanas se tradujeron en Navidad, Semana Santa y Halloween, y se
transmitieron de una manera aparentemente inocua a través de un "juego de nifios". .
En las 'democracias liberales' actuales , aquellos que ocupan el estrato oprimido
(mujeres, pobres y perseguidos politicos) pueden hacer declaraciones como

rechazos contra su opresion a través de personas, eventos y escenarios aparentemente
inocuos. Su mensaje colectivo es el resultado del proceso que

llamar 'oleada'—cambio e innovacion por consenso colectivo no planeado. La Boda en
el Jardin de Africa Oriental es un ejemplo de este proceso. En sus elecciones de
vestimenta, musica, comida, lugar y contenido de la
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ceremonia, la novia y, a menudo, también el novio , le dicen al gobierno, a la iglesia y a los ancianos
que estan cambiando el paradigma.

Como académicos, no debemos perder de vista el hecho de que apegarse a las definiciones de los
libros de texto a menudo puede enmascarar aspectos importantes de las realidades que nos rodean.
Por lo tanto, debemos mirar mas alla de las definiciones 'solo para académicos' y esforzarnos
constantemente por pensar 'fuera de la caja’ para ampliar los limites del conocimiento. Si definimos la
democracia como el gobierno del pueblo, nos vemos obligados a admitir que la expresién colectiva de
una preferencia estética compartida es un tipo de democracia.

A veces se dice que la creatividad tiene un efecto liberador en nosotros los humanos porque se trata de
empuijar los limites del control. Donde la creatividad y
la innovacion son objetivos clave en cualquier empresa, los jugadores estan menos limitados
por convenciones Yy tradiciones. Al mismo tiempo hay una mayor
tendencia a ignorar paradigmas obsoletos , establecer nuevos precedentes e impulsar la
horizontes del conocimiento. Si bien los académicos en varios campos, incluido el politico
la ciencia son conscientes del fenémeno de la marejada, es posible que no vean su
manifestaciones claramente en poblaciones restringidas que estan bajo constante
amenaza de quienes ejercen poder sobre ellos. Dr. Francis Owakah de la
La Universidad de Nairobi nos recuerda que los africanos que viven hoy pueden recordar la
jerarquia de estatus establecida por los colonizadores que colocaron a los no africanos
pensamiento y la practica en la parte superior y sus contrapartes africanas en la
abajo. El Dr. Owakah observa ademas que durante el periodo colonial el
Se consideraba que la boda con vestido blanco representaba la 'civilizacién', mientras que
las bodas africanas tradicionales no sélo se redujeron sino que

demonizado (Owakah 2019).
Groundswell es la acumulacién de elecciones individuales, hechas personal y
independiente, cuyo resultado es el establecimiento de un “bien comun” sin un plan inicial o direccion de
una fuente en autoridad. Es la adopcién o generacion espontanea y consensuada de nuevas ideas y
productos en un area amplia con poca o ninguna planificacion previa. El concepto ha sido particularmente
relevante en las industrias de la moda y el marketing para explicar las preferencias generalizadas que de

otro modo no se pueden explicar ( Grupo del Banco Mundial 2018).

Un ejemplo de este fenédmeno fue la adopcién de los jeans azules como vestimenta nacional de facto en
América del Norte desde principios de la década de 1950. Eventualmente, la industria del cine lo compré
vistiendo jeans a los principales hombres y, mas tarde, a las mujeres. Los periodistas atribuyeron el

fendmeno de los jeans a Elvis Presley y James Dean sin darse cuenta de que sus trajes de mezclilla azul
habian sido una respuesta a una oleada que ya estaba en marcha. A pesar de los muchos esfuerzos por

distraer al publico, la industria de la moda no tuvo mas remedio que abrazar los jeans o

La mezclilla azul se extendié por los disefiadores de renombre a principios de la década de 1970.
Los jeans se globalizaron a principios de la década de 1980 y persisten en todos los paises hasta bien

entrado el siglo XXI .
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En este capitulo, llamo la atencion sobre algunos de los pequefios, aparentemente inocuos
declaraciones de cambio democratico a través del canal benigno de una celebracion
publica , a saber, la boda en el jardin. Mi objetivo es describir y dilucidar la marejada social
que, aunque recibe su nombre de un fenémeno geografico (el ascenso de una ola enorme
y extendida en el océano), es metaforicamente una fuerza democratica en las sociedades
humanas.

A continuacion, ilustro como han cambiado las bodas acholi a lo largo de los

las ultimas tres décadas, desde fendmenos dominados por los hombres y gestionados
gerontocraticamente hasta innovaciones centradas en las mujeres que se oponen
suavemente a la opresioén y la desigualdad en la sociedad, el gobierno y la religion. En este
punto, permitanme mencionar dos expresiones acholi relacionadas con el matrimonio,

una que muestra la opresién pasada y la otra que indica la libertad presente. Las dos expresiones son
“kel dako ma gwoko gang” (“casarse con una mujer que cuide del hogar ) y “kelo marace
ka waci rom” (“se casa con una mala esposa argumentando que todas las mujeres son
iguales”). La primera expresion se refiere a una tradicion que dirige, mientras que la
segunda trata sobre la libertad de elegir y defender la propia eleccion.

Un objetivo secundario de este capitulo es contribuir al estudio de mi propio pueblo, los
acholi del norte de Uganda. Durante el ultimo siglo hemos sido objeto de manipulacién
politica, social y econdmica por parte de una serie de

gobiernos En vista del descuido general de la cultura Acholi en la literatura cientifica social
y la concentracién en los peores aspectos de nuestra cultura y las calamidades que nos
han sucedido, es importante examinar las manifestaciones culturales Acholi que ahora
estan bien documentadas en las redes sociales pero que han sido pasado por alto en gran
medida por los estudiosos. Una boda es una declaracion de disefio complejo de posicién
personal, social, politica, econémica y religiosa por parte de la novia y el novio, sus familias
y sus comunidades. Ha aparecido muy poca informacion sobre las bodas acholi en
publicaciones académicas debido, en gran parte, a nuestra traumatica experiencia social y
politica, especialmente durante los Ultimos cuarenta afos. Los cientificos sociales y
nosotros los acholi hemos tenido asuntos mas urgentes que atender. Sin embargo ,
nuestras bodas Acholi le dicen al mundo que todavia estamos vivos y coleando, y que nos
estamos ajustando internamente a nuevos caminos y paradigmas de autodeterminacion.

La tesis de este capitulo es que, como seres humanos, no importa la desgracia que nos
sobrevenga , actuaremos concertadamente y de forma sencilla y democraticamente

servil . Al ver a Groundswell como lo opuesto al disefio de "arriba hacia abajo" o "goteo
hacia abajo" , podemos estar seguros de que las personas "haran lo suyo " contra todo
prondstico. Aunque puede estar motivado por la codicia, la ética, la religion, el esnobismo,
la estética, la economia o cualquiera de muchos otros factores, el mar de fondo es un
fenémeno innegable en el que todos tenemos parte, operando independientemente de los
sistemas politicos. Viniendo, como lo hago, de un pais y una region donde la comprension
de la democracia no es congruente con la forma en que se entiende en otros lugares,
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Me parece digno de mencion que los Acholi compartamos mar de fondo con personas de
todo el mundo.

Después de una introduccion narrativa de mi observacion personal del oleaje , paso a
describir su manifestacion en una boda Acholi . A través de la cancién que se compuso para
la fiesta de bodas y los invitados, podemos ver muchas manifestaciones de afirmacién cultural
que han surgido en los Ultimos cincuenta afios sin la iniciativa de ninguna fuerza militar,
politica o administrativa .

Las afirmaciones culturales acumulativas que se han convertido en las glamorosas bodas
acholi del siglo XXI son bastante diferentes de las del siglo XX y anteriores. La revolucién
violenta puede ser democratica, pero los pequefios cambios acumulados y no provocativos
en la organizacion, la vestimenta, la comida y el desempefio pueden ser igualmente
perjudiciales con una gran sonrisa y mucha diversion .

Para examinar el proceso de oleaje que se manifiesta en las bodas en Acholiland, primero
debemos observar la transicion a la ' democracia liberal' que los colonizadores britéanicos
impusieron a los Acholi.

PARTIDO POLITICO “DEMOCRACIA”
EVOLUCIONANDO EN @NAS VACACIJEES

Poco antes de la independencia politica de Uganda en 1962, los acholis conocieron la
democracia al estilo occidental basada en la politica de partidos . El
Los 'lideres' que introdujeron este tipo de politica en Acholilandia solian
discutir apasionadamente los manifiestos de sus partidos en lugar de articular claramente
lo que entendian por 'democracia'. En consecuencia, los acholi intentaron en vano
dar sentido a 'gobierno de, por y para el pueblo’; y ellos vagamente
lo entendia como algo relacionado con la politica partidaria y la votacion. El fin
juego era votar para determinar los perdedores y decidir qué partido
“recibir la independencia” y “gobernar” Uganda. En cuanto a los aldeanos acholi , habia tres
partidos en el pais, a saber, Uganda National
Congreso formado en 1952, Partido Democrata formado en 1954 (Lamwaka
2016, 21), y Partido Independiente. Aunque Kabaka Yekka (luganda para
"King Alone") y Uganda People's Union también existian, los Acholi eran
menos conscientes de ellos porque los politicos locales apenas hablaban de ellos. La
pregunta que hay que hacerse es si muchos acholis entendieron claramente "King
Alone" como un manifiesto del partido y cuales fueron algunas de las consecuencias de su decision.
comprensién adecuada o inadecuada de "Rey Solo" . en el 1961
elecciones, Acholis tuvo que elegir uno de los cinco competidores masculinos
candidatos. Cada candidato prometié librar a Uganda del “colonialismo” y
para entregar la independencia y el progreso si es elegido. Sin embargo, no fue facil
para los aldeanos acholi del norte de Uganda tomar decisiones racionales durante las
elecciones porque no entendian el colonialismo, la independencia
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y progreso Aunque hubo abundancia de campafias politicas, no ayudé a la gente a entender

la democracia porque los candidatos usaron términos desconocidos y complejos como

“légico” (formado de “Consejo Legislativo de Uganda ”). Casi todos los candidatos dijeron que
lucharian y vencerian la enfermedad y la ignorancia; y, sin embargo, era muy dificil para el
pueblo comprender como alguien podia luchar y vencer algo tan complejo, sobrecogedoramente
poderoso e invisible como la ignorancia.

Con una comprension inadecuada de los problemas de la politica anterior a la independencia,
los acholi se aferraron a los siguientes pensamientos: “ Somos el Congreso Nacional de
Uganda (UNC), el partido por el norte de Uganda y el Partido por los Pobres”

(Ascherson 1956). Emitiendo votos, los Acholi ejercieron su derecho “democratico” , y el
candidato de la UNC, Akera Ananias, gand en mi circunscripcion Acholi natal. Sin embargo,
el Partido Demdcrata (DP) fue el ganador nacional

porque tenia el mayor niumero de miembros electos del Consejo Legislativo de Uganda. La
victoria de DP rompid los corazones de los acholi, ya que habian apoyado con entusiasmo a
la UNC. Sin embargo, a partir del ejercicio numérico de contar y contar los votos, la gente
aprendi6 a asociar la democracia con los numeros y la victoria de la mayoria simple mas que
con la gobernabilidad.

Antes de la independencia de Uganda en 1962, los espectadores casuales en Akara, mi area
de origen, creian que Milton Obote habia “comprado” a Kabaka Mutesa, el Rey de Buganda
(Kituo Cha Katiba Fact-Finding Mission to Uganda 2012).

Al hacerlo, facilité la union del partido Kabaka Yekka (“Rey solo”) y su Congreso Popular de
Uganda (UPC), que antes era el Congreso Nacional de Uganda (UNC) (Lamwaka 2016, 22).
La idea de que Obote "comprara" Mutesa era inquietante porque nadie menciond la moneda
gue Obote usé para la transaccion. ¢, Usé dinero en efectivo, animales, religion o

la promesa de una posicién poderosa? Sea como fuere, hubo un sindicato que permitio a
Obote ser presidente del Gobierno y Mutesa ser presidente.

El acuerdo Obote-Mutesa sugirié que la democracia implica negociacion y “comercio”. La
expresion metaférica acholi para “comerciar” es otwong wile ki otwong (“una canasta cambia
por una canasta”). Muchos ugandeses vieron a Obote como un

lider nacional que fue un orador elocuente, persuasivo ya veces ingenioso y astuto. Fue a
partir de esta percepcion de Obote que nosotros, la juventud acholi de principios de la década
de 1960, confundimos politica con intriga. También confundimos la negociacion y la
persuasion con la democracia, al no entender que la democracia se trataba de la
gobernabilidad de, por y para la gente.

En 1966, Obote destituyé a Mutesa y se autoproclamo presidente de

Uganda. Su accién condujo a la llamada ' Crisis de la Constituciéon de Uganda' (Musisi y
Mahajubu 2018, 14-25). Los eruditos continian avanzando explicaciones para

la desintegracion del sindicato Obote-Mutesa. Algunos de nosotros en Acholilandia creiamos
que Obote no estaba de acuerdo con la actitud condescendiente de Mutesa . En
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General, los Acholi estuvieron de acuerdo con Obote, porque en su entendimiento, laco pe gudu
ter wadi (Acholi para "un hombre nunca toca las nalgas de un compafiero
hombre”, lo que significa que ninglin hombre menosprecia a otro hombre). Ademas de destituir a
Mutesa de su cargo, Obote introdujo su “movimiento a la izquierda”. A los paises occidentales no
les gustd la “movida” y trataron de destituirlo de su cargo, y comenzaron acusandolo de dos
delitos, a saber, “socialismo” y
"dictadura". Las potencias occidentales eventualmente usaron a Idi Amin Dada para eliminar
Obote de su cargo en 1971, no a través de la boleta, sino a través de una
golpe militar El ascenso de Amin al poder suscité un amplio debate sobre
si las elecciones son o no un requisito previo para la democracia y
independencia. El hecho de que Amin haya sido un dictador fue confirmado por
su emisién de muchos decretos, y su trato despiadado con cualquiera que
se opuso a él. Como Amin antes que él, Yoweri Kaguta Museveni declard
presidente de Uganda después de un golpe militar en 1986. También ha
traté sin piedad a los que se oponen a su liderazgo, y en el pasado
treinta afios ha venido celebrando lo que correctamente se puede calificar como “elecciones
sin eleccion”; y, sin embargo , en general, los llamados
Los “ defensores de la democracia” no se refieren a él como un dictador.
Durante el régimen de Amin en la década de 1970, el Parlamento de Uganda aprobé una ley
prohibiendo las minifaldas (Mugabe 2015), y los defensores de la democracia en todo el mundo
protestaron por la prohibicién. Como estudiante de pregrado en Disefio recién trasplantada a
Nairobi, Kenia, vi la prohibicién como un cuchillo en el corazén de la creatividad y la libertad de
expresion, es decir, la represion de la libertad para hacer declaraciones de moda . La prohibicion
de las minifaldas se aplicé estrictamente durante el régimen de Amin . A principios de 2017, Al
Jazeera informé que el padre Simon Lokodo, ministro de Etica e Integridad en la oficina del
presidente Museveni, estaba prohibiendo nuevamente las minifaldas en el pais. En sus palabras,
estaba protegiendo a los ugandeses de las malas influencias occidentales y conservando los
valores morales del pais. Mucha gente pensé que el Ministro estaba sofocando la libertad de

expresion tanto personal como artistica .

El sistema politico precolonial Acholi era una gerontocracia, lo que significa que los hombres
mayores estaban a cargo. Los hombres jévenes y todas las mujeres tenian poca o ninguna
participacion directa en la toma de decisiones. Las decisiones no se tomaban por votacion, sino
por consenso entre los ancianos, como es el caso entre los cuaqueros. Siempre que un anciano
no estuviera de acuerdo, las discusiones continuaron hasta que se llegé a un consenso. Para
actuar en contra de la voluntad de una persona, decian, balo laa ("dafia la saliva"), refiriéndose a
la saliva utilizada en contextos ceremoniales para pronunciar las bendiciones requeridas . Las
mujeres mayores podrian ser vistas como hombres honorarios e incluidas en las discusiones de
creacion de consenso . Las mujeres premenopausicas estaban por debajo del nivel de los hombres
honorarios e hicieron sus contribuciones al consenso a través de sus maridos. Incluso los varones
por debajo de la edad de la vejez hicieron su

contribuciones hacia el consenso a través de sus padres o tios.
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Tanto el colonialismo como la “democracia” desbarataron la organizacion sociopolitica
acholi, severamente gerontocratica , y le proporcionaron alternativas. Ademas, los
misioneros cristianos occidentales agravaron la perturbacion al partir del supuesto de
que todas las creencias y practicas indigenas africanas debian ser desarraigadas y
reemplazadas. En consecuencia, los acholi ganaron libertad para explorar nuevos
procesos de toma de decisiones en sus vidas individuales y comunitarias. Ya no tenian
que aceptar lo que estaba en vigor cuando nacieron , y también tenian varios sistemas
religiosos para elegir , especialmente el catolicismo romano y las muchas versiones del
protestantismo.

La exposicion de los acholi a los europeos, asiaticos, un nuevo sistema de gobierno y
una nueva religion introdujo una nueva gama de elecciones personales en la vida,
incluyendo educacion, carrera y movilidad geografica. La facilidad de movimiento entre
ubicaciones geograficas incremento las interacciones sociales que, a su vez, aumentan
las opciones de conyuges y estilos de boda. Las elecciones que se podian hacer en los
detalles de una boda no eran mas que la punta de un iceberg de elecciones que
finalmente llevaron a cambios paradigmaticos en los cimientos de varias instituciones.
El desarrollo de la boda en el jardin sin un plan unificado o impuesto es solo una de las
muchas reacciones a la variedad de experiencias y gama de

opciones que la historia ha ofrecido, y es un contrapeso a mas de cincuenta afios de
brutalidad estatal poscolonial.

Habiendo presentado el breve esbozo anterior del advenimiento de la democracia al
estilo occidental en Acholilandia, paso ahora a un examen de mi experiencia personal
de mar de fondo.

DESCUBRIENDO EL MAR DE FONDO: UN PERSONAL
VIAJEEEDU ACIONAL RN

En 2015, asisti a una Conferencia Internacional de Disefio en Kampala, Uganda, donde
dos académicos presentaron una ponencia sobre Disefio Participativo . Los autores del
articulo intentaron ilustrar el disefio participativo utilizando las experiencias de los
aldeanos del sur de Africa. Del programa y de mi propia concepcidn errénea, esperaba
escuchar “disefio de la gente, por la gente y para la gente”, una especie de democracia
directa (Kituo Cha Katiba 2012, 23). Sin embargo, me intrigd un poco descubrir que se
trataba de un disefio de arriba hacia abajo , porque los profesionales lo dirigian, y el
método era en gran medida el del disefio profesional y la investigacion aplicada , tal
como lo describen muchos autores, en particular Spinuzzi en su articulo sobre
metodologias de disefio participativo. (Spinuzzi 2005, 163). En el turno de preguntas,
pregunté en qué se diferenciaba la idea de disefio participativo de los autores del “disefio
del profesional, por el profesional y para la profesion”. |

Ya no recuerdo la respuesta a mi pregunta, pero la presentacion me atrap6
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pensando en como los disefiadores podriamos modificar lo que conocemos como “disefio
participativo ” para hacerlo democratico. Las ideas de modificar el disefio participativo , para
liberarlo de los dictados del gusto y el esnobismo profesional, continuaron acosandome e
inspirandome , culminando con la redaccion de este capitulo.

Si existe una escala de procesos democraticos, podemos considerarla como algo que va
desde los deliberados, intencionados y codificados hasta los informales y consensuales que
a menudo no se encuentran en las constituciones o leyes codificadas . Las ideas y las
preferencias pueden determinarse y dispersarse formal o informalmente como de arriba
hacia abajo, de abajo hacia arriba, de goteo o de fondo. Las fuerzas del mercado y la
legislacion determinan los disefios de los automéviles privados, los sistemas de transporte
publico y las urbanizaciones, y los consumidores tienen que aceptar lo que se ofrece: se
trata de un disefio de arriba hacia abajo . Otro ejemplo de disefio de arriba hacia abajo seria
cuando un gobierno legisla o decreta una forma de comportamiento para todas las personas en su jurisdiccic
Algunos ejemplos contemporaneos de jurisdiccion son los toques de queda, los cierres y las
cuarentenas. Ejemplos historicos en Kenia son el Impuesto Hut y los ejercicios de reduccion
de ganado durante la era colonial. Describimos el comportamiento como " disefio de goteo

" cuando no esta decretado sino que es espontaneo y resulta de la imitaciéon voluntaria o
efectos no planificados del " disefio de arriba hacia abajo ". Por lo tanto, imitar la apariencia
o el estilo de vida de las estrellas de cine y los musicos o atletas famosos puede contar
como un disefio indirecto . Un ejemplo de un resultado no planificado que podemos llamar
'mar de fondo' es el movimiento masivo espontaneo de personas desde areas en
cuarentena o bajo llave de una ciudad.

Algunos politicos son famosos por lo que llaman " economia de goteo ", lo que significa que
los beneficios otorgados a los ricos también beneficiaran indirectamente a los pobres a
medida que los ricos gasten dinero. Las diferencias y similitudes entre el “disefio de filtracion
"y la “economia de filtracion ” estan mas alla del alcance de este capitulo. Sin embargo,
cuando los estratos mas bajos de cualquier sociedad imitan la vestimenta y el comportamiento
de celebridades como la difunta princesa Diana, obtenemos un "disefio de goteo ". Por otro
lado, cuando las masas fuerzan el cambio en la sociedad en su conjunto, como en una
revolucion o desobediencia civil, eso es “ disefio de abajo hacia arriba ”. Groundswell es la
generacion espontanea menos inflexible pero no menos notable de la novedad a través de
expresiones generalizadas y simultaneas de preferencias.

Aplicando estas ideas y observaciones a mi propia cultura, mi enfoque en un

boda Unica y ejemplar proporcioné un evento manejable y contenido para

analisis, pero que es rico en el nimero de opciones a tomar. La experiencia a largo plazo

ha producido cierta conciencia de los paradigmas de disefio y de

las innovaciones que tienen lugar en torno a una boda. Por ejemplo, ya sabemos , aunque
rara vez escribimos sobre ellas, las muchas elecciones que se hacen y los muchos conflictos
culturales, familiares e individuales que surgen al armar el desfile del evento real. Para
aliviar los dolores de cabeza inherentes a la organizacion
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bodas, ahora hay disefiadores y gerentes de eventos que hacen el trabajo en nombre de las
novias y los novios. En Acholiland, la participacion profesional es importante, pero la
planificaciéon general la realizan los novios .

La boda Acholi del siglo XXI , organizada por las novias, los novios y sus familias, es diferente
de las bodas indigenas Acholi anteriores, que generalmente eran dictadas por los padres y
los miembros mayores de la comunidad. En los matrimonios concertados del pasado, los
padres y sus companferos de edad controlaban estrictamente los procedimientos, desde el
cortejo del conyuge, las negociaciones matrimoniales, el pago de la dote, hasta el disfrute de
la ceremonia nupcial. Todo lo que le quedaba al novio era esperar a que sus amigos trajeran
a su novia a casa en compafiia de sus escoltas (idealmente sus parientes mas jévenes) . A
diferencia de la boda Acholi tradicional , la nueva boda no es keny den (“matrimonio a
crédito”), porque los novios pagan el precio total de la novia en efectivo en lugar de a plazos
durante muchos afios. Los jovenes prefieren el sistema de pago Unico porque los libera de
las constantes demandas de sus suegros. La nueva boda también es diferente de las bodas
en iglesias, mezquitas o templos , donde las instituciones religiosas establecen los limites
dentro de los cuales las personas interesadas toman decisiones.

Alrededor de 2010, dos amigos estadounidenses y yo viajamos al norte de Uganda con la
intencion de llegar a mi casa en Akara Muchwini, distrito de Kitgum . A los africanos orientales
nos encanta mostrar nuestras casas a los visitantes. Alli todos veriamos como

mi gente estaba haciendo frente a la vida después de estar en campamentos para personas
desplazadas internamente durante casi diez afios. Uno de mis primos se casaba el dia que
llegamos, asi que los llevé a la boda para que vieran de primera mano las tradiciones Acholi .
Mis invitados probablemente no notaron nada extrafio ya que ese era su

primera experiencia de la cultura Acholi, y estaban ocupados absorbiendo todo lo que iba
surgiendo. Sin embargo, para mi, indigena, fue un shock encontrar musica contemporanea

a todo volumen en un sistema 'high-fi' tipo discoteca , con gente bailando con entusiasmo.
Nos acostamos alrededor de las 9 de la noche, pero la fiesta continué toda la noche. Después
de unos dias, mis invitados se fueron sin saber lo diferente que era esa boda de las bodas
de mi infancia y juventud. También parecia ser una desviacién de las bodas segun la iglesia,
mezquita o templo.

Esta experiencia estimulé mi curiosidad y me llevé a estudiar el nuevo estilo de

bodas entre los Acholi y otras comunidades africanas.

Después de varios afios de seguir de manera informal el nuevo estilo nupcial, confirmé que
la musica esta compuesta e interpretada por artistas profesionales . Las actuaciones se
graban en DVD o se publican en YouTube para compartir y para

preservar registros de eventos (ver, por ejemplo, Opiyo 2016; Oryema 2016).

Aquellos que no pueden permitirse el lujo de contratar a artistas y sus bandas utilizan este
tipo de grabaciones reproducidas en potentes sistemas de musica. El sistema de musica en
vivo o estilo disco es un fenémeno que aparecid, como de la nada , en la década de 1990 en
todo Acholiland y en otras partes de Africa oriental .



Machine Translated by Google

222 Marejada

Comencé mi estudio formal examinando muchas bodas que tenian lugar en Uganda. A modo
de ejemplo, examiné una boda Basoga (Roo Ya Simba 2019), una kwanjula/boda Baganda
(Next Media Uganda 2017) y una boda Lango (Obong 2019). Después de eso, vi muchas
bodas Acholi en YouTube que sirvieron para comparar y contrastar. Eventualmente me decidi
por uno, inicialmente porque su musica palpitaba como tambores en las manos de

maestros bateristas. La boda en discusién y bodas similares estan influenciadas en parte por
el colonialismo y su violencia estructural (Maddison 2013; Vaidya 2018). Estan formados por
religiones exdticas, especialmente reglamentos eclesiasticos , en el formato que legitimaria
los matrimonios a los ojos de varias iglesias. También son resultado de gobiernos coloniales
autoritarios , asi como de gobiernos africanos poscoloniales .

El estilo de la boda que examiné encarna y expresa una estructura social local a la que se
estan incorporando extrafios, especialmente porque (la boda) es intercultural. La novia es

una acholi de Lemo, un pueblo casi seis millas al norte de la ciudad de Kitgum en el subdistrito
de Labong'o, en el norte de Uganda. El novio es un aleman de Berlin. Elegi este en particular

boda porque es intercontinental, a caballo entre los contextos culturales africanos y europeos ,
lo que brinda oportunidades para numerosas y diversas opciones. Aparte de la boda acholi-
alemana , cito una boda de todos los acholi (Murugut 2012) y una boda lango-acholi (Otim
2015). Utilizo las bodas de todos los acholi y lango-acholi con fines de comparacién, contraste
e ilustracion.

UNA VISION GENERAL DE LOS MATRIMONIOS Y BODAS ACHOLI

Un matrimonio acholi es a menudo una eleccidon que hace una pareja para vivir como marido
y mujer, pero la eleccién normalmente se convierte en un acuerdo entre dos familias
(Shahadah 2011, 1). El matrimonio es una formalizacién de la eleccién y el acuerdo, mientras
que la boda es la celebracién y anuncio publico de

el matrimonio Es con este entendimiento en mente que analizo el matrimonio y las bodas
tradicionales acholi , comenzando con el acuerdo. Los arreglos por parte de los padres o
parientes cercanos (Abadi 2003, 1) y el cortejo por parte de individuos son las dos formas
comunes en que los acholi y muchos otros pueblos de Africa encuentran cényuges.

Aunque es raro, nyom pa ludongo (Acholi para “ matrimonio arreglado”) es unidireccional

los hombres jovenes solian, pero ahora casi nunca, encontrar conyuges. El noviazgo por

Internet o cara a cara son dos de las formas actuales de encontrar pareja. Si una chica acepta un
propuesta de matrimonio del pretendiente , ella le da una hilera de cuentas de su cintura,

otro articulo de adorno personal (Burite 2007; Ojok 2006), o un pafiuelo.
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jefe. El articulo asi entregado es un simbolo de su amor inquebrantable y su disposicion a casarse.
Es importante recalcar que en expresién acholi , una dama no se casa con un caballero: es él
quien se casa con ella. En este punto, deberia tener lugar una boda. Si no se lleva a cabo una
boda, algunas chicas se fugaran y lo haran por varias razones. Una de las razones es declarar
que se han estado entregando a kwele (Acholi para "sexo prematrimonial"). La segunda razén es
haber llegado a conocer a la familia del prometido sin procedimientos antes de que se hayan
llevado a cabo las negociaciones adecuadas . Tanto el sexo prematrimonial como conocer a la
familia del prometido sin adherirse al protocolo son igualmente tabu en la cultura acholi (Acaye
2016, 2). Otra razén para fugarse es que una nifia obligue a sus padres a aceptar el matrimonio,
especialmente cuando sospecha que no les gusta su eleccion de matrimonio.

un marido. La falta de riqueza de la novia a menudo se interpone entre un hombre y su prometida,
por lo que también puede motivar a una chica a fugarse. Un padre que no puede pagar la riqueza
de la novia para su hijo, pedira prestado a sus parientes oa otros lugares. Tomar prestada la
riqueza de la novia es un intento de evitar el estigma relacionado con la fuga.

Donde incluso los préstamos no logran aumentar la riqueza de la novia, los dos pueden vivir como
marido y mujer en un arreglo de "ven, nos quedamos" (Ogutu 2007, 4). A causa de la promesa

de ser fieles al matrimonio, los parientes y la comunidad en general suelen aceptar el matrimonio
sin que se entreguen riquezas a la novia . En este tipo de matrimonio, la posicién legal indigena
es que el hombre y la mujer estan casados, pero sus hijos no pueden casarse a menos y hasta
que la novia tenga riquezas para

su madre es pagada. Ademas, si una esposa muere antes de casarse formalmente , su esposo
tiene el deber de “casarse con ella péstumamente” (nyomo lyel, literalmente “casarse con los
muertos”). Esto quiere decir que ain debe darles a los miembros de su familia la riqueza que les
corresponde a la novia, previniendo asi cualquier problema espiritual o de herencia para su
posteridad. En general, las bodas discretas tienden a marcar matrimonios entre cényuges que

“se han mudado juntos” y matrimonios en los que participan “madres solteras”.

Hace unos ochenta afos, la dote entre los acholi consistia en dos

vacas y algunos obsequios como una torta de tabaco, un hacha, una lanza y una gallina.

Dos representantes masculinos del novio llevaron la rigueza de la novia a la familia de la novia y
llegaron poco después del anochecer porque el matrimonio tradicional se realizaba de noche. La
negociacion y aceptacion de la riqueza de la novia fue seguida por celebraciones que a menudo
comenzaban con comida y labwor ( cerveza tradicional ), que todos los invitados disfrutaban. Una
de las dos representantes toco la nanga (una citara de bandeja de siete cuerdas ), mientras que
la otra tocé la calabaza para acompafar la musica de la nanga , con las representantes
femeninas de la novia cantando y bailando al son de la musica. La actuacioén en la fiesta continud
hasta altas horas de la madrugada, pero nunca hasta el amanecer ya que eso era socialmente
inaceptable. Unos dias después, la novia salié de su casa y fue a su

marido en compafiia de dos 0 mas acompafantes femeninas. ayudar a los jévenes
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establecerse la esposa en su nuevo hogar era el propdsito declarado de las escorts, pero
encontrar maridos en el clan donde se casaba era su verdadera mision.

Segun la historia oral, el ajere (un baile nupcial) puede haberse desarrollado entre 1940 y 1950
(Niswonger 2010; Opio 2012). Aunque no esta claro como sucedio esto, se puede buscar una
posible explicacién en la imitacién .

Entre los Acholi, como en otras culturas, los adolescentes imitan el comportamiento de los
adultos, incluido el baile. Sin embargo, modifican el baile y, a menudo, terminan con otro baile
que es similar en algunos aspectos y diferente en otros. Por lo tanto, la juventud acholi puede
haber desarrollado ajere imitando y modificando canciones y bailes existentes como el bwola
(baile real). Cualquiera que sea su origen, la popularidad del ajere crecié tanto que se convirtié
en una parte importante de

bodas acholi. Los artistas de Ajere estarian compuestos por unos cinco jévenes varones de la
aldea del novio y un numero equivalente de mujeres de la gente de la novia . Los artistas
masculinos proporcionaron musica y bailaron para entretener a los invitados, pero también
sedujeron a las chicas que bailaron con ellos.

Ajere se transformé en myel moko ("baile de quedarse atascado"), que muchas personas
consideran una herramienta de cortejo. Parece que myel keny ("baile nupcial")

fue el resultado de mezclar un poco de ajere con myel moko. La seleccién y eliminacién creativa
de elementos y caracteristicas de varios bailes continud y vio

La danza nupcial se convirtié en bitiri, kelalip y lakubukubu1 de las décadas de 1960 y 1970, que
se realizaban inmediatamente después de negociaciones matrimoniales exitosas y la aceptacion
del valor de la novia (Burite 2007, 1). Las actuaciones tuvieron lugar en la casa de la madre de
la novia. La mayoria de las actrices procedian de la familia de la novia, mientras que la mayoria
de los intérpretes masculinos procedian de la familia del novio . Cantantes e instrumentos
proporcionaron musica con la que los artistas bailaron durante la fiesta. El alcohol modificé la
musica, la danza y los cédigos de conducta, de modo que el comportamiento descarriado se
atribuy6 al alcohol y se dio por sentado. Los invitados que no eran parientes de las dos familias
se sentaron fuera de la casa donde se les sirvio comida y alcohol y no se esperaba que entraran.

la casa donde estaban los “suegros”, es decir, invitados de la casa del novio . Una mirada de
cerca a la boda que analizo en este capitulo revela similitudes de pasos y espiritus con ajere,
lakubukubu y bitiri.

Alrededor de 1996, en nombre de la seguridad, el gobierno de Uganda llevo a todas las personas
de la subregion de Acholi a campamentos de desplazados internos (IDP) (Klein 2012),
aparentemente por su propia seguridad. Dado que no se consulté a ningun aldeano y no se dio
una explicacion publica clara , algunas personas opinaron que forzar a la gente a ingresar en
campos de desplazados internos equivalia a una dictadura con intenciones genocidas. Los
espectadores hicieron muchas suposiciones, entre las que se encontraba que los campos de
desplazados internos eran el método del presidente Museveni para “acabar” con los Acholis y darles su
tierra a los “desarrolladores” (Wegner 2012, 2). Casi nadie pensé que era por la seguridad de los
aldeanos. La miseria, el hambre, las enfermedades y la desesperacion eran tan terribles que las
organizaciones no gubernamentales (ONG) internacionales y otras organizaciones humanitarias



Machine Translated by Google

JP Odoch Pido 225

las organizaciones tarias entraron en escena. Cada uno de ellos traté de dar sentido a la insensatez
y brindar esperanza a las personas que habian perdido la esperanza. Fue durante el periodo de
internamiento en los campos de desplazados internos que las bodas acholi cambiaron radicalmente,
asumiendo un nuevo estilo. La adopcién generalizada del nuevo estilo es lo que se analiza aqui
como oleada.

Uno podria preguntarse como la vida en los campos de desplazados internos contribuy6 al cambio
en las bodas acholi. Para explicar como sucedio esto, es necesario ver algunas escenas
seleccionadas que preceden a la vida en los campos. Poco después de que Uganda lograra la
independencia politica, mas acholis ingresaron al empleo formal. Como resultado, mas de ellos se
hicieron econdmicamente mas ricos y compraron bienes de consumo , incluyendo radios y equipos
de musica. El radiograma resulté ser el mas popular porque el componente de radio brindaba
acceso a noticias y educacion, mientras que el componente de gramofono y los parlantes brindaban
musica a todo volumen para entretenimiento y para presumir. Ademas, en ese momento, las celdas
secas en el gramofono eran una marca de "alta tecnologia”. Después del régimen de Idi Amin
(1971-1979), aparecieron en escena los generadores , que proporcionaban electricidad para
iluminar los hogares y energia para

sistemas de musica Mientras que el radiograma no entro significativamente en las bodas en ese
momento, los generadores se usaron mas tarde para proporcionar energia a los sistemas de
musica de estilo disco , y la iluminacion se volvié comun tanto en las bodas pequefias como en las grandes.
A principios de 2000, la recoleccion de energia solar y los electrodomésticos relacionados se
volvieron comunes y proporcionaron energia para la musica y la iluminacion durante las bodas que
se celebraban mientras la gente estaba en los campos de desplazados internos . Finalmente, como
ya se menciond, las ONG extranjeras llegaron a Acholilandia. Introdujeron una variedad de tiendas
de campanfia en la regién. Son estas mismas carpas las que ahora brindan refugio y ambiente para
las bodas.

En Uganda, el acceso a la energia eléctrica se asocié con el “desarrollo”, el buen vivir y la
pertenencia a las clases altas de la sociedad. La recoleccién de energia solar y los aparatos
relacionados eran populares antes de los dias de los campamentos de desplazados internos porque
eran una especie de novedad, pero también de bajo costo y convenientes. Dado que una gran parte
de Acholilandia no estaba conectada a la red eléctrica de Uganda , la energia solar

energy fue un sustituto bienvenido para alimentar los sistemas de musica durante ocasiones
especiales, incluidas las bodas.

Por lo general, y durante mucho tiempo, la dote entre los acholies se entregaba total o parcialmente
en forma de ganado. Sin embargo, durante los dias del campamento, solo se pagaba en efectivo
porque los llamados Ikaramojong2 habian asaltado y despoblado la subregion de Acholi. Ademas,
el comercio estilo quiosco prosperd en los campamentos, lo que hizo que el dinero en efectivo fuera
lo mas buscado y un medio para vivir labong'o par ( Acholi para "sin la necesidad de pensar y
planificar"), pero con mucho dinero conspicuo . consumo. Por lo tanto, los campamentos de
desplazados internos introdujeron musica de estilo disco, celebraciones diurnas, consumo
ostentoso y un nuevo tipo de libertad social .
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ANALISIS DE UNA BODA ACHOLI
INOSVEINTEISTEFFRY C N R

El tipo de boda que examino aqui ahora es comUn en las zonas urbanas de Africa
Oriental . Se conoce como una “ boda en el jardin”, y es un cdoctel de culturas : africana,
europea, asiatica, cristiana, islamica, entre otras. Puede o no tener lugar en un jardin o
en un parque, pero ciertamente no en una iglesia o en una oficina de autoridad civil , y
puede o no tener un componente religioso definido .

Sea cual sea el nombre y la mezcla, la boda de hoy es como un desfile de moda donde
todos intentan superar al resto. El cortejo nupcial tiende a vestirse segun las indicaciones
de la novia y el novio, pero los invitados se visten como les plazca. Las bodas son una
exhibicion de belleza atractiva al estilo de ladagi-ibedi (Acholi para "solo tienes que
culparte a ti mismo si no eliges una pareja amorosa"). Como declaracion de moda , la
boda en el jardin probablemente esté influenciada por lo que esta sucediendo en otras
partes del mundo, donde los jovenes experimentan y eligen solo lo que les gusta.

En esta seccion, presento y analizo la grabacion de video de una boda Acholi, al tiempo
que extraigo informacion de varias otras bodas Acholi de

los ultimos diez afios mas o menos. El analisis se guia por mi experiencia, la informacion
de otras personas y las caracteristicas de las bodas acholi que no han cambiado desde
la Ultima vez que vivi en Kitgum hace mas de cincuenta afos .

A continuacion, me centro en la boda de Atim Jacqueline Michelle, cuya grabacién en
video esta disponible en YouTube (Obol 2015). La ceremonia tuvo lugar en 2015 en
Lemo Village, al norte de la ciudad de Kitgum . Un componente central de la boda es el
“tema musical”. En la cancion, el nombre del novio no se pronuncia bien, aunque parece
que su nombre es el Sr. Vargo.

Mientras que lo visual comienza con lo que parece ser una seccién de la procesion, la
cancién comienza con un pronunciamiento del lugar de origen de la novia, que puede
considerarse como una forma de heraldica hablada y una forma cultural de estampar la
identidad de la boda.

Gran parte de la cancién glorifica a la novia como alguien muy hermoso. La presenta
como una promesa de su familia a la familia del novio y a toda la comunidad de nunca
defraudar a su esposo y su gente de ninguna manera. Ademas de ser bella en el sentido
estético indigena acholi, la sociedad acholi espera que la novia muestre respeto por
todos, tenga muchos hijos y la atienda.

marido. Durante la boda, la novia y sus doncellas se visten para complementar tanto la
belleza externa como la belleza intrinseca. En general, todo el mundo llega bien vestido
a una boda . Vestirse bien es mas que verse bien para la ocasion : también se considera
una muestra de respeto hacia todos los involucrados. Es tentador pensar que vestirse
bien para bodas u otras ocasiones especiales esta influenciado por la cultura europea y
cristiana. Las tradiciones euro-cristianas sugieren que
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los novios deben llevar trajes o esmoquines oscuros , mientras que las novias
vestidos blancos También es tentador pensar que reservarse el mejor vestido para
una boda es islamica, ya que los musulmanes hacen todo lo posible para adornarse
para las bodas. Sin embargo, vestirse para una boda también forma parte de las
tradiciones africanas , como es evidente entre los turkana, maasai y samburu de Kenia
(Klumpp y Kratz 1993, 195). En el contexto tradicional Acholi, el disfrazarse comienza
en el cortejo y continda hasta el dia de la boda, cuando los padres de la novia también
se ponen sus mejores atuendos.

Durante la boda, todas las damas del clan de la novia son muy elogiadas en el
cancion, que es una invitacion apenas velada a los jévenes de todas partes para que
ven y consigue esposas del clan. Entre los Acholi, una novia prefiere que su

los parientes se casen en el pueblo donde ella esta casada para tener “alguien de
quien sacar un poco de sal” (una vecina que es una hermana). La estrategia a largo
plazo es confrontar los celos, la rivalidad, la nostalgia y la falta de

apoyo emocional en momentos de adversidad. En tiempos pasados, este concepto de
“vecinas que son hermanas” motivo a las mujeres a persuadir a sus hermanas para
que fueran coesposas y aceptaran la vida en matrimonios poliginicos. Recientemente,
pregunté a algunas mujeres si se casarian con sus cufiados. Un enfatico “No” fue la
respuesta la mayor parte del tiempo—"un hombre, una esposa” fue su explicacion
mas frecuente. Sin embargo, muchos de los encuestados opinaron que preferirian
que sus hermanas, y no extranos, se casaran con sus maridos. De nuestras
conversaciones, creo que la opresion por parte del cristianismo occidental, la
educacion en el aula, asi como la movilidad econémica y cultural han resultado en un
énfasis en los "derechos". Los derechos individuales, en particular, parecen socavar
la nocion de “hermanas que son coesposas” y otras practicas comunitarias comunes
entre los acholi y otros pueblos africanos.

De la cancién de boda aprendemos que los suegros son apreciados por

su parte en la crianza de la novia o el novio. Aunque la tarea de

criar a los hijos es una responsabilidad sin mucha eleccién , los padres hacen su
parte, y quien se casa con el producto de ese esfuerzo se espera que muestre
apreciacion. Ademas, los padres del novio son respetados no sélo porque son
invitados, sino especialmente porque son welo keny (invitados a la boda). Solo se
permite saludarlos, ya que inundarlos con preguntas se considera despreciable (Otim
2017). Normalmente, solo se designa a hombres y mujeres con un decoro sobresaliente
para interactuar con ellos.

La bendicién es una tradicién acholi de larga data , y los ancianos con frecuencia
bendicen a los jovenes. En el tema principal de la boda de Vargo y Atim, los tios de
la novia [hermanos de su madre] la bendicen, el matrimonio y los invitados a la boda. uno de
las otras bodas que estudié fue una cristiana “renacida” entre Akulu, una novia de
origen Acholi, y Orache, un novio de origen Lango (Otim 2015). El tema de la boda,
de Otim Lucky Bosmic, destaca que
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tal boda es pura y bendecida. Mientras que la filosofia cristiana parece influir en los
aspectos de las bodas en el jardin hacia la nocién de que son " de Dios para la gente",
la bendicién acholi proviene de la gente y enfatiza kwo maber (Acholi para "buen vivir",
que significa vida con nifios, parientes, salud y felicidad). Dado que la bendicién acholi
proviene de las personas y no de Dios, se podria decir que es mas “de la gente para

la gente”, una forma de expresar optimismo, ganar independencia y vivir positivamente.

Del video de YouTube de la boda de Atim Jacqueline Michelle , es evidente que la
multitud esta dividida por género y edad, probablemente porque el género

y la edad son las bases de la organizacion social y del comportamiento. La sociedad
indigena Acholi asigna diferentes roles a mujeres y hombres, razén por la cual las
mujeres y los hombres realizan diferentes pasos en el baile nupcial. Sin embargo, las
bodas en el jardin muestran que los limites de género se estan desdibujando, ya que
se pueden ver mujeres cargando a la novia “sobre el umbral”, una practica que puede
haberse originado en el secuestro forzoso de novias por parte de grupos de nifios. En
las bodas indigenas Acholi , no se esperaba que los nifios participaran porque podian
traer su falta de experiencia a las bodas y alterar las cosas. Hoy en dia, sin embargo,
son participantes activos en las bodas en el jardin . Ademas, ninguno de los padres
asiste a las bodas tradicionales acholi , pero si en las bodas de jardin; y, como se
mencioné anteriormente, las bodas tradicionales acholi se llevaban a cabo en la casa,
pero las tiendas de campana han reemplazado a la casa, probablemente porque
acomodan a mas invitados, requieren menos trabajo y, por lo tanto, son mas convenientes.
Los no acholi pueden decir que el baile nupcial acholi es sexy porque se pone énfasis
en que las mujeres bailen emocionadamente ante los hombres. Sin embargo, un

El acholi tipico probablemente esté mas preocupado por realizar el baile y disfrutar de
la boda que por exhibiciones sexuales. El papel de los hombres y mujeres jovenes es
proporcionar la musica con la que bailan con entusiasmo y vigor.

Hay otros dos grupos actuando al mismo tiempo . Uno de ellos esta compuesto por
hombres y mujeres de mediana edad que son bailarines experimentados , intérpretes
amables y maduros . El otro esta compuesto por artistas que no son acholi , que son
muy inexpertos y bailarines que "dan una oportunidad", lo que le da a la boda un
sentido del humor. Independientemente de la competencia de los bailarines , ellos,
junto con la audiencia, estan mas preocupados por expresar felicidad que mostrar
experiencia u ofrecer una critica de la competencia de baile. Liberarse de las
inhibiciones y las reglas estrictas de las bodas tradicionales es parte de por qué se
dice que las bodas en el jardin son democraticas, y por qué son persuasivas y tienen
una popularidad vertiginosa.

Los grupos generacionales de musicos y bailarines se ven eclipsados en muchos
sentidos por el musico principal que une la boda a través del canto. De un examen de
la boda de Vargo y Michelle , asi como de bodas similares , el musico mas popular en
Acholiland es un hombre llamado
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Obol. Esta claro que tiene un equipo de profesionales que lo acompafian a las bodas.
La historia es que lo invitas a actuar solo si puedes pagar , pero él no se impone a
nadie. Ofrecer al artista significa ofrecer su sistema de megafonia y sus intérpretes, lo
que sugiere un nivel de

profesionalismo pagado caracteristico de los arreglos de estilo occidental que implican
una transaccién de "comprador dispuesto vendedor dispuesto”. Los dias de musicos
de barrio reclutados informalmente y musica de boda sin amplificar se han ido.

Sefialé anteriormente que los invitados a la boda salen bien vestidos, como es el caso
de la boda de Vargo y Michelle . Mientras que vestirse bien es también una caracteristica
destacada de las bodas tradicionales acholi , el elemento de eleccion en las bodas en
el jardin respalda el concepto de oleaje porque es tanto individualizado como innovador.
La novia eligié entre una amplia gama de estilos de moda como el europeo, asiatico,
africano y una serie de permutaciones de estilos de moda y adornos. La amplia
variedad de opciones para todos hizo que las novias, los novios y sus padrinos sintieran
que esto era democratico en contraste con la limitada gama de opciones del pasado.
Los invitados eligieron de sus propios guardarropas, de los guardarropas de sus
amigos y/o familiares, o de una casa de modas cuidadosamente seleccionada .
Mientras que todos los invitados a la boda trataban de lucir bien arreglados, ningun
invitado era esclavo de la moda o de cualquier cédigo de vestimenta formal . Algunos
estaban vestidos al estilo occidental y otros con estampados brillantes de Africa
Occidental a la moda de los trajes tradicionales de Uganda.

Otra desviacion notable de las bodas del pasado fue la ausencia de

anillos Vargo le dio a Michelle un collar en su lugar. Aparentemente, la gente ya no
esta atada al intercambio cristiano de anillos y votos matrimoniales . Un novio ahora
puede darle a su novia un collar en lugar de un anillo, y la pareja puede escribir su
propio intercambio ceremonial de votos siempre que incluya las declaraciones prescritas
por la ley de Uganda.

Para ilustrar mejor el espiritu de libertad, volvamos a una segunda boda que estudié
(Murugut 2012). La novia de esta boda es Lawino, pero Sharon es su nombre de pila,
lo que implica que eligio ser cristiana y indigena acholi al mismo tiempo. Su boda
indica que la ha dejado.

hogar de soltera, sin embargo, sigue siendo la hija de Palabek Kal, su hogar de soltera.
Esta casada con Michael Obita, pero sigue siendo la hija de sus padres, a saber,
Boniface y Susan. Sharon es una acholi del siglo XXI : ella y sus sirvientas visten
gomeses3, tacones altos, “peinados con apariencia mojada ”, pintalabios y
probablemente llevan teléfonos celulares en sus carteras. Sin embargo, son

muy completos y realizan bailes tradicionales de boda Acholi que se centran en el
movimiento de las nalgas como era el caso en la época precolonial. La arena es ahora
el compuesto sin polvo de una "casa permanente", y hay golpes de tambor, pero de
altavoces en lugar de tambores en el lugar. Sharon parece estar mas cerca del poema
de Clementine de Okot p'Bitek "Cancion de Lawino", y un
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participante en la oleada que es parte de la democracia cultural que impregna Acholiland y otras
partes de Uganda.

Muchos africanos orientales, incluidos los de Etiopia (WBS TV Uganda 2015a), Uganda (WBS
TV Uganda 2015b), Ruanda (Simiyu 2013) y Kenia (Watamu Marine Association 2015) hoy en
dia no quieren casarse en la iglesia. Las investigaciones revelaron que la doctrina y la practica
cristianas estan decayendo.

Esta es la razén por la que a veces se considera que el divorcio es preferible a permanecer en
un mal matrimonio cristiano . La enfermedad o la pobreza también separan a las parejas
casadas . Las mujeres ya no se sienten comodas viendo al esposo como cabeza de familiay a
la esposa como su “costilla”. En resumen, muchas personas encuentran que las bodas en la iglesia y sus
implicaciones lo suficientemente opresivas como para optar por bodas en jardines que pueden
ser puramente seculares o pueden ser realizadas por el clero.

En una boda Acholi tradicional , las mujeres se sientan en pieles de vaca colocadas en el suelo
en lugar de sillas. Sin embargo, en la boda de Vargo y Michelle , vemos mujeres sentadas en
sillas, disfrutando asi de mayor comodidad y conveniencia. Ademas, las sillas son un simbolo
propio de la boda intercultural . En algin momento se ve a las damas de honor arrodilladas
sobre esteras. El novio de la novia “busca” entre ellos y “encuentra” a su futura esposa: la novia
se asegura de encontrarla. Esto no es ni Acholi tradicional ni cristiano, pero es la practica entre
algunos de los otros pueblos de Africa Oriental , especialmente los Kalenjin. Levantar y cargar a
una novia por el umbral es comun en las bodas de estilo europeo, y hay un punto en esta boda
donde el padrino toma a la novia, la carga y se la entrega al novio. Los Acholis adoptaron esta
practica, y ahora la usan en broma como metafora de bedo ki ore, que significa enfrentar la vida
con sentido del humor y optimismo.

RESUMEN Y CONCLUSION

En este capitulo, he utilizado el surgimiento de la boda en el jardin entre los acholi de Uganda
para ilustrar la forma en que la marejada ha encontrado expresion en el ejercicio de la libertad
de elegir a pesar de las estructuras formales opresivas del estado poscolonial y las exigencias
autoritarias de las tradiciones africanas . La fuente de la oleada en la cultura Acholi tradicional y
contemporanea son los jovenes solteros que a menudo experimentan con las tradiciones, las
cambian y las usan como lo desean. Lo hacen ya sea como desafio o simplemente como una
nueva

y formas creativas. Un cambio estd en camino de convertirse en una oleada cuando un nimero
cada vez mayor de jévenes lo adoptan o cuando se populariza en otros paises .

maneras. Dada su popularidad entre los acholi, la boda en el jardin es de hecho una forma de
mar de fondo: nadie la disefi, la legislé ni la prescribio . El
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se desarroll6 organica y espontaneamente durante una época de gran tension para los
Acholi. A pesar del trato genocida de los gobiernos y la opresion patriarcal de las iglesias
y de las milenarias costumbres acholi, la juventud acholi ha forjado sus propias
costumbres consensuadas. Cuando los ancianos intentan forzarlos a mantener las viejas
costumbres, se sabe que responden: “pe idiya” (“No me presiones demasiado ”, es decir,
“Déjame hacer lo que me plazca y como me plazca”).

Mi conclusion final es que, a pesar de las circunstancias, reglas, leyes y tradiciones, los
humanos haran lo que les convenga y sufriran las consecuencias. Los lideres sabios
reconoceran la oleada cuando comience a suceder y la abrazaran y se moveran con ella.
Aquellos que no toman en cuenta el mar de fondo, o que intentan detenerlo, lo hacen
bajo su propio riesgo. Hay muchos tipos de peligros, incluida la pérdida de elecciones, la
revolucion, el desafio generalizado y el ridiculo. Sin embargo, el peligro mas potente es
el juicio de la historia. Los acholi del norte de Uganda se han recuperado de los abusos
de la historia durante mas de un siglo, y seguiran haciéndolo a través de pequefnas y
acumulativas declaraciones de desafio sutil que identifico como mar de fondo. Tales
declaraciones se expresan de muchas maneras, pero particularmente en la redefinicién
multifacética de sus bodas.

NOTAS

1. Bitiri, kelalip y lakubukubu son términos diferentes usados en referencia a variaciones de

el baile nupcial dependiendo de la influencia de varias localidades Acholi. Kelalip probablemente
comenzo en la década de 1960, cuando el precio de la novia se disparé a 1000 chelines ( moneda de
Africa Oriental ). Bitiri obtuvo su nombre del uso de cacerolas para hacer percusion musical , mientras
que lakubukubu obtuvo su nombre del uso de una gran calabaza para hacer percusion musical .

2. [karamojong se deriva de la referencia Iteso a Karamojong, que significa “pueblo débil”.

3. Gomes es el voluminoso vestido femenino que un sastre de Goa llamado Gomez intro

duced a The Basoga en Jinja a finales del siglo XIX. Los misioneros cristianos posteriores y los
Baganda lo introdujeron en Acholilandia a principios del siglo XX.
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En los albores de la independencia politica a fines de la década de 1950 y principios de la

de 1960, muchos estados africanos, bajo la estrecha supervision de sus colonizadores,
adoptaron constituciones que estipulaban sistemas de gobierno multipartidistas en linea con
la democracia liberal occidental , con su visiéon de una sociedad étnicamente ciega.

sociedad. Sin embargo, algunos de ellos también adoptaron sistemas de gobierno federal

en un intento por asegurar a los grupos étnicos minoritarios una medida de autonomia en

las politicas nacientes. Sin embargo, en muy pocos afos, los autdcratas civiles reemplazaron
los sistemas multipartidistas por un gobierno unipartidista y desecharon las estructuras
federales en favor de estructuras centralistas fuertes. En otros casos, las juntas militares arrebataron el pc
de los gobiernos civiles y dejar de lado cualquier apariencia de democracia constitucional .
En consecuencia, desde fines de la década de 1980, hubo un segundo intento de afianzar la
democracia liberal en estas entidades politicas mediante la redaccién de las llamadas
constituciones de segunda generacion. Sin embargo, los presidentes estan enmendando

las constituciones de segunda generacion para abolir los limites de mandato , manipulando
el cierre de los partidos de oposicion atrayendo a sus lideres con generosidad estatal y
abusando del poder estatal para restringir las libertades civiles e influir en los resultados de las elecciones
elecciones a su favor. En otros casos, juntas militares vuelven a tomar el poder

y abrogar las constituciones.

La mayoria de las maniobras esbozadas anteriormente han sido, y siguen siendo,
potenciadas por politicos que movilizan apoyo sobre la base de la etnicidad, al mismo tiempo
que profesan estar comprometidos con la vision liberal étnicamente ciega de un sistema de
gobierno. En Kenia, por ejemplo, la mayoria de los puestos de gabinete de gran prestigio e
influencia, los jefes de corporaciones paraestatales y otros cargos publicos designados ,
como los jefes de las fuerzas armadas, la policia, la inteligencia, el banco central, el tesoro

y el auditor general, entre otros. ir a la etnia a la que pertenece el presidente. Esta situacion
una vez llevo a algunos politicos de Kenia a decirles a sus seguidores de base étnica que
tenian que elegir a los suyos para
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la Presidencia porque “Es nuestro turno de comer”, un comentario que inspiré el libro de Michela
Wrong con el mismo titulo (Wrong 2009). Asi Lentz (1995, 303)

ha sido reivindicado en su prediccion de que en los afios venideros, la etnicidad, en cualquier
forma concreta y bajo cualquier nombre, seria un recurso politico y un idioma tan importante para
crear comunidad, que los cientificos sociales y los antropélogos no tuvieron mas remedio que
confrontarlo. : claramente, este imperativo se aplica igualmente a los filésofos politicos. Como
tal, ya no podemos ignorar el hecho de que la etnicidad seguira siendo un factor crucial en la
politica de los estados africanos étnicamente plurales y, en cambio, debemos explorar formas de
incluirla en la ingenieria sociopolitica de estos estados.

A menudo se ha dicho que hacer lo mismo una y otra vez esperando obtener resultados
diferentes es una locura. Si bien los sintomas de la enfermedad mental son mucho mas diversos
que esto, el sentido comun exige que, en lugar de prepararse para un tercer intento de afianzar
la democracia liberal en las politicas africanas, los tedricos sociopoliticos africanos y africanistas
deberian explorar modelos alternativos de democracia que se basen en el rico y diverso
pensamiento y la practica politica indigena africana, al mismo tiempo que utiliza los elementos
verdaderamente emancipatorios de otras tradiciones politicas. En vista de que ya he ofrecido
mis objeciones a la democracia liberal occidental desde una perspectiva africana (Oduor 2019a),
aqui continuaré explorando una alternativa a

él. En consecuencia, en lo que sigue, ofrezco una justificacion para étnicamente
federaciones basadas en estados africanos poscoloniales étnicamente plurales , con
especial referencia a mi pais, Kenia. Mi suposicién es que cada pais africano poscolonial
tendria que formular su propio modelo de
una gobernanza que responda adecuadamente a sus peculiares circunstancias.
Sin embargo, esto no impide que personas de varios paises aprendan
el uno del otro Presento esta propuesta como una alternativa a la occidental.
democracia liberal con su visién de politicas étnicamente ciegas . Mi propuesta
esta informado por el hecho de que a pesar de la globalizacién, el etnocentrismo contintia
ser una poderosa influencia en las sociedades de muchas partes del mundo , una considerable
numero de paises africanos incluidos. El etnocentrismo es la tendencia a
ver el mundo desde el punto de vista de nuestro grupo cultural , y por lo tanto a
juzgar al resto del mundo sobre la base de nuestra
costumbres y valores (Johnson 2001, 216-17).
Este capitulo es una obra de filosofia politica. Como todas las demas ramas y subramas de la
filosofia, el método central de la filosofia politica es la reflexion, que implica técnicas como la
critica, el analisis conceptual y lingistico y la especulacién sistematica (Oduor 2010). Segun
Miller (2003, 3-4), entre las preguntas que se plantea la filosofia politica se encuentran las
siguientes:

« ¢, Realmente hace una diferencia en nuestras vidas el tipo de gobierno que tenemos?
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« ¢, Tenemos alguna opcioén al respecto, o es la forma de nuestro gobierno algo sobre lo
que no tenemos control?
« ¢, Podemos saber qué hace que una forma de gobierno sea mejor que otra?

En la siguiente seccién, presento tres argumentos para la inclusién del principio del
reconocimiento y proteccion de las identidades e intereses étnicos en las constituciones
de los estados africanos poscoloniales étnicamente plurales , a saber, el derecho a la
identidad étnica como parte del derecho a la libertad de asociacion, la necesidad de un
antidoto contra la dominacién cultural y econémica perpetua, y la necesidad de mitigar
los efectos nocivos del discurso sobre el estado-nacion.

Le siguen tres secciones que se enfocan en la situacion de Kenia, la primera examina
las dimensiones demogréficas y legales de las relaciones interétnicas en el pais, la
segunda presenta una sinopsis de la historia de la lucha por el federalismo basado en la
etnia en el pais, y el tercero proponiendo los lineamientos de un sistema federal de
gobierno de base étnica con orientacion comunalista para el pais. En la penultima
seccion, examino brevemente las experiencias de Botswana y Etiopia, el primero
reputado por un sistema democratico liberal unitario estable , el segundo unico por su
experimento con el federalismo basado en la etnia, y sostengo que el primero en realidad
fortalece mi caso de un federalismo basado en la etnia. federalismo, mientras que el
efecto de este Ultimo en mi argumento es indeterminado debido al caracter altamente
autoritario de

el régimen del Frente Democratico Revolucionario del Pueblo Etiope (EPRDF) para
casi tres décadas.

TRES ARGUMENTOS A FAVOR DE LAS IDENTIDADES CONSTITUCIONALES Y
INTERESESERETRIMRNEGHE BRAL! C ON OFETHN €

ESTADQS AIA POST-OERIJAINS

La esencia de la receta occidental para los estados africanos poscoloniales es que
minimizan, si no eliminan por completo, la multiplicidad de identidades y lealtades étnicas,
con miras a promover una cultura democratica liberal . Por ejemplo, Lynch (2006, 54)
lamenta el hecho de que diferentes comunidades kenianas como los sengwer, endorois,
tharaka, suba y giriama hayan estado afirmando sus identidades étnicas. Lynch parece
ignorar el hecho de que muchas de estas identidades étnicas son anteriores a la época
colonial, mientras que la identidad de Kenia es una creacion colonial artificial que solo
data de 1920 (ver Oduor 2011, capitulo 2).

En apoyo de una sociedad étnicamente ciega, los liberales occidentales citan varios
efectos indeseables del etnocentrismo. Por ejemplo, Johnson (2001, 217) afirma que
altos niveles de etnocentrismo pueden tener las siguientes consecuencias negativas:
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« Atribuciones inexactas sobre el comportamiento de extrafios ( interpretamos sus
comportamiento desde nuestro punto de vista, no el de ellos).

» Expresiones de menosprecio o animosidad ( insultos étnicos, apodos denigrantes).

* Reduccion del contacto con extrafios.

« Indiferencia e insensibilidad a las perspectivas de los extrafios.
* Presion sobre otros grupos para que se ajusten a nuestros estandares culturales.

« Justificacion de la violencia, incluida la guerra total , como medio de expresion del dominio
cultural .

Sin embargo, un factor importante en la politica de un nimero considerable de estados africanos
contemporaneos es el uso de la identidad étnica para la movilizacién politica, lo que a menudo se
denomina "etnicidad politizada" o "politica étnica".

Sin embargo, muchos regimenes en los paises africanos continian predicando la vision
democratica liberal de una sociedad étnicamente ciega, mientras que al mismo tiempo aplican
politicas que son manifiestamente ventajosas para la élite étnica en el poder, con unas pocas
migajas para sus seguidores y empobreciendo exclusién de los grupos étnicos 'foraneos', lo que
agrava las tensiones e incertidumbres en estas entidades politicas. Por lo tanto, es evidente que
los estudiosos deben explorar formas de

incorporar el hecho de la identidad étnica en la ingenieria sociopolitica de

esta politica en lugar de vilipendiarla.

En consecuencia, en los parrafos siguientes de esta seccion, mostraré

que existen al menos tres fundamentos para incluir el principio del reconocimiento y proteccion
de las identidades e intereses étnicos en las constituciones de

estados africanos poscoloniales étnicamente plurales .

La Ident]@dtot@ural R h como Parte y
del derecho a la libertad de asociacion

Por identidad normalmente nos referimos tanto a la propia comprension de una persona como a la
de otras personas sobre sus caracteristicas definitorias fundamentales como ser humano . Una
perspectiva similar se aplica con respecto a una persona como miembro de un grupo, ya sea un
grupo econdmico, politico, religioso o étnico . Los individuos a menudo valoran mucho su
pertenencia a un grupo, viendo a su grupo como dotado de dignidad y distinto de todos los demas
grupos, y como un componente esencial de su sentido de autoestima. Es bajo esta luz que hablo
aqui de

'identidad étnica'. De hecho, una de las bases mas poderosas para la identidad grupal es la
etnicidad. Por lo tanto, las personas a menudo consideran el respeto por sus identidades étnicas
como parte integrante del respeto por ellos como individuos. En consecuencia, como Taylor
(1994, 25) , una persona o grupo de personas puede sufrir un dafio real si el
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las personas que los rodean les devuelven una imagen degradante de si mismos, aprisionandolos
en un modo de ser falso, distorsionado y reducido.

Ademas, los estudios en ciencias sociales atestiguan que el punto de vista del individuo esta
significativamente influenciado por su entorno social, cuya principal caracteristica suele ser la
etnicidad (Jenkins 1997; Kellas 1998). Como tal, un modelo de democracia que ignora el derecho
de un individuo a identificarse con su grupo étnico y perseguir aspiraciones politicas en este
contexto limita indebidamente el derecho a la libre asociaciéon . Como sefialé correctamente
Narang (2002, 2698) , tanto los derechos humanos individuales como los colectivos se derivan
de la naturaleza fundamental de la humanidad. Por un lado, los derechos humanos individuales
representan el principio de unidad bioldgica, la unicidad de todos los seres humanos como
miembros de la humanidad. Por otro lado, los derechos humanos colectivos representan el
principio de la diversidad cultural , es decir, la distincién de varias etnoculturas desarrolladas

por diferentes grupos étnicos entre la humanidad.

Cada grupo étnico suele remontar su origen a un unico antepasado o grupo de

ancestros, como los Kikuyu con Gikuyu y Mumbi, los Luo con Ramogi, y los Maragoli con Logoli.
Como tal, los miembros de un grupo étnico se ven entre si

como parientes y parientes, es decir, como miembros de una familia extendida .

De hecho, entre las masas de Kenia, el profundo sentido de parentesco, con todo lo que implica,
es una de las fuerzas mas poderosas que gobiernan la vida social. Como dice Mbiti (1969, 104) ,
“Casi todos los conceptos relacionados con las relaciones humanas se pueden entender

e interpretada a través del sistema de parentesco. Esto es lo que gobierna en gran parte la

el comportamiento, el pensamiento y toda la vida del individuo en la sociedad de la que es

es miembro”. En consecuencia, es inconsistente para los estados poscoloniales africanos
profesar el apoyo al matrimonio y a la familia, mientras se castiga la lealtad a

grupos étnicos que son vistos por la gran proporcion de su ciudadania como

constituyendo sus familias extensas. Asi como es necesario que uno acepte

y tener un grado de orgullo por los antepasados, por lo que es deseable dibujar

fuerza de la asociacion con un grupo étnico cuyas tradiciones enriquecen la vida (Okondo 1964,
37; Hunt y Walker 1974, 442). Asi, mientras muchos ven

la conciencia étnica como antitesis de la democratizacién de Africa , en realidad puede catalizarla
al complementar otras formas de representacién en los estados africanos multiétnicos (Hameso
2002).

Cuando se ignora o se castiga la conciencia étnica en nombre de la “construccion de la nacion”,
se desarrolla el resentimiento entre aquellos que valoran sus identidades étnicas.

Al respecto, Narang (2002) ha escrito:

Las personas invariablemente conservan un vinculo con su propio grupo étnico y la
comunidad en la que se criaron . Existe una interdependencia entre el

procesos individuales y colectivos de formacién de la identidad. Asi, los individuos esperan
reconocerse en las instituciones publicas . Esperan cierta consistencia

entre sus identidades privadas y los contenidos simbdlicos sostenidos por
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autoridades publicas , incrustadas en las instituciones sociales , y celebradas en actos
publicos. De lo contrario, los individuos se sienten como extrafios sociales , sienten que la sociedad
no es su sociedad. (Narang 2002, 2696)

Por lo tanto, en nuestros esfuerzos por la democratizacion en Africa, debemos asegurarnos de
que el entorno politico no amenace la seguridad y el bienestar de los grupos étnicos no
dominantes . Si, en nuestras Cartas de Derechos, se brinda un ferviente apoyo a la proteccion de
los derechos de un individuo, entonces también debe reconocerse el derecho de ese individuo a
promover su etnicidad (Hameso 2002).

Como advirtié Preece (2001) , “nuestro deseo humano fundamental de un idioma, una cultura y
un sistema de valores que sea una expresion de nosotros mismos significa que los intentos
politicos de suprimir o alterar por la fuerza estos sellos de identidad son inevitablemente
destructivos tanto para la libertad como para la creatividad humana ”. La manera mas efectiva de
proteger los derechos de los grupos étnicos no dominantes es desarrollar y adoptar arreglos
institucionales que mejoren la capacidad de dichos grupos para tener una participacion significativa
en las politicas que afectan sus vidas, y garantizar que dichas politicas se basen en su
comprension. de su realidad (Mbaku 2000; Okondo 1964, 38).

En ultima instancia, prohibir la libre expresion de la lealtad étnica equivale a una violacion del
derecho a la libre asociacion y es un caso de que el liberalismo en si mismo es antiliberal en la
practica. Este hecho ha sido ahora parcialmente reconocido por las Naciones Unidas a pesar de
su intensa orientacion liberal. De hecho, las Naciones Unidas

La Declaracién Universal de los Derechos Humanos ( Naciones Unidas 1948) tuvo una clara
orientacién democratica liberal, concibiendo los derechos como pertenecientes estrictamente a los
individuos. Sin embargo, debido a la presion de las culturas no occidentales , el discurso actual
sobre los derechos humanos dentro del marco de las Naciones Unidas reconoce tres categorias
de derechos, denominados “generaciones de derechos”.

En primer lugar, estan los derechos que constituyen una ciudadania libre e igual y

incluyen derechos personales, politicos y econémicos, generalmente denominados conjuntamente
“ derechos civiles”. Estos han sido defendidos mas articuladamente por el West-ern

tradicion liberal y propugnada en numerosos documentos politicos como el

constituciones de muchos paises, incluyendo tanto la independencia de Kenia como
Constituciones de 2010.

En segundo lugar, estan los derechos de bienestar econémico , incluidos los derechos a la
alimentacion, la vivienda, la atencion médica y el empleo. Asi, el Pacto Internacional de Derechos
Econoémicos, Sociales y Culturales de las Naciones Unidas dispone que los Estados partes en el
acuerdo “reconocen el derecho de toda persona a un nivel de vida adecuado para si y su familia,
incluso alimentacion, vestido y vivienda adecuados”. , y a la mejora continua de las condiciones
de vida”

(Naciones Unidas 1966a, Art.11 (1)). El punto de vista cada vez mas dominante es que tales
derechos de bienestar son condiciones previas para promover ciudadanos libres e iguales.
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barco previsto por los derechos de primera generacion descritos anteriormente (Waldron
1993; Sunstein 2001).

En tercer lugar, estan los que pueden denominarse ampliamente “derechos de pertenencia
cultural . Estos incluyen los derechos linglisticos de los miembros de las minorias culturales
y los derechos de los pueblos indigenas a preservar sus instituciones y practicas culturales ,
ya ejercer cierto grado de autonomia politica (Kymlicka 1995). Existe cierta superposicion
entre esta categoria de derechos y los derechos de primera generacion anteriores, como es
evidente con respecto al derecho a la libertad religiosa , pero los derechos de membresia
cultural son mas amplios. Las Naciones Unidas '

Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicos declara que los derechos de tercera
generacion deben ser protegidos:

En aquellos Estados en los que existan minorias étnicas, religiosas o lingliisticas , las personas
A los miembros de dichas minorias no se les negara el derecho, en comunidad con los demas
miembros de su grupo, a disfrutar de su propia cultura , a profesar y practicar su propia religion,
oa utilizar su propio idioma. (Naciones Unidas 1966b, Art.27)

LA NECESIDAD DE UN ANTIDOTO PARA LA PERPETUA CULTURAL
Y E ONAOMI DO | ATIC MN ON

Durante la era del gobierno de un solo partido, los estados africanos combinaron las politicas
de libre comercio de los paises occidentales con el marco politico centralista del antiguo
bloque comunista europeo para producir una monstruosidad opresiva que perpetud la
subyugacion de aquellos grupos étnicos que no tenian comprension de poder estatal: esto
es lo que Hellsten (2009) denomina afrolibertarismo .

Cuando se reintrodujo la politica multipartidista a principios de la década de 1990, muchos
grupos étnicos estaban tan en desventaja politica y econdmica que era relativamente facil
para los gobernantes de un solo partido retener el poder. La naturaleza de ganar-perder de
la competencia multipartidista sigue actuando como un elemento importante para reducir la
disposicion de quienes estan en el poder a conceder la derrota electoral a la oposicion
(Hameso 2002). Esta es razon suficiente para que los teéricos politicos africanos inviertan
sus esfuerzos en identificar estrategias para promover la cohesion social a través del
reconocimiento constitucional y la proteccion de las identidades e intereses étnicos en las
politicas africanas postcoloniales multiétnicas .

Ademas, la politica es una parte integral de la cultura. Como tal, imponer la vision liberal
occidental de una politica étnicamente ciega a los grupos étnicos que desean afirmar su
identidad en el ambito politico es en realidad imperialismo cultural .

Michael Walzer observé acertadamente que uno de los criterios por los que se puede decir
que los seres humanos son iguales y merecen un trato igualmente respetuoso es el hecho
de ser creadores de cultura:
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Somos (todos nosotros ) criaturas productoras de cultura ; hacemos y habitamos sentido-ful
mundos Dado que no hay manera de clasificar y ordenar estos mundos con respecto a su
comprension de los bienes sociales, hacemos justicia a los hombres y mujeres reales
respetando sus creaciones particulares . Y reclaman justicia, y resisten la tirania, por
insistiendo en el significado de los bienes sociales entre si. La justicia tiene sus raices en la
comprensiones distintas de lugares, honores, trabajos, cosas de todo tipo, que constituyen
una forma de vida compartida . Anular esos entendimientos es (siempre) actuar injustamente .
(Walzer 1983, 314)

Ademas, como sefialé Kymlicka (1995, 126), nuestra capacidad para formar y revisar
una concepcion del bien esta intimamente ligada a nuestra pertenencia a una cultura
social, ya que el contexto de la eleccion individual es la gama de opciones que nos
transmiten las personas. Nuestra cultura. En consecuencia, las culturas no dominantes
en estados multiétnicos necesitan proteccion de las decisiones econémicas o politicas de
culturas dominantes si van a proporcionar este contexto a sus miembros.

Ademas, lo que se llama 'ciudadania comun' en un estado liberal democratico
multiétnico , donde la etnicidad de los ciudadanos es oficialmente ignorada, de hecho
implica apoyar la cultura de los grupos étnicos mayoritarios (Taylor 1994, 43; Kym
licka 1995, 110-11 ). Asi, en los paises occidentales, las lenguas oficiales son las
lenguas de las mayorias culturales, las fiestas religiosas de las mayorias son fiestas
publicas, y las actividades econémicas de las culturas dominantes gozan del apoyo
del Estado mientras que las de las no dominantes son desatendidas o desatendidas.
incluso abiertamente desalentado. De manera similar, en Kenia, las politicas del
gobierno sobre actividades econémicas relacionadas con la cultura (agricultura,
pastoreo y recoleccién para la caza) tienen un impacto negativo directo en los grupos
culturales no dominantes , a saber, los pastores y los cazadores-recolectores. De
hecho, una consideracion de la interaccion entre varios grupos étnicos en Kenia revela
que se ha desarrollado una jerarquia basada en un poder politico desigual que se
traduce en acceso y control desiguales sobre la tierra. Desde la época colonial, el
capitalismo occidental extranjero ha invadido la tierra, ya sea que pertenezca a
agricultores, pastores o cazadores-recolectores; los agricultores se han mudado a
tierras de pastoreo , y los agricultores y pastores se han apoderado de territorios de
cazadores-recolectores (ver Campbell 2004, 7-8; Oduor 2011, capitulo 2). Excepto
por la invasion capitalista occidental ajena , la fuerza o debilidad numérica ha sido
fundamental en este proceso jerarquico de despojo econdémico, ya que los agricultores
son mas numerosos que los pastores, y estos ultimos tienen una ventaja demografica
sobre los cazadores-recolectores.

Ademas, en muchos paises se esta aceptando cada vez mas que algunas formas de
diferencia cultural sélo pueden adaptarse a través de medidas legales o constitucionales
especiales que van mas alla de los derechos comunes de las personas.

ciudadania clasicamente reconocida por la democracia liberal occidental (Kymlicka
1995, 26; Mute 2002, 145). Por ejemplo, la defensa de los derechos de las etnias



Machine Translated by Google

Reginald MJ Olor 243

minorias nicas implica la proteccion de su existencia, la no exclusién, la no discriminacion y la

no asimilacion (Narang 2002, 2699). Esto generalmente se logra a través de derechos étnicos
diferenciados, como la autonomia territorial , los poderes de veto, la representacién garantizada
en las instituciones centrales, los reclamos de tierras y los derechos linglisticos, todos los cuales
estan destinados a minimizar o eliminar la vulnerabilidad de dichos grupos a las decisiones de la
mayoria (Kymlicka 1995). , 109).

Cabe sefalar que varios paises en diferentes partes del mundo han tenido en cuenta su
diversidad étnica en sus estructuras de gobierno , pero no les ha ido peor que a los que no lo
han hecho. Por ejemplo, la constitucién libanesa predetermina la composicion étnica de todo el
parlamento y de puestos clave como el presidente y el primer ministro.

(Reilly y Reynolds 1999). De hecho, hay indicios de que el reconocimiento de los derechos
politicos de grupo tranquiliza a los grupos étnicos no dominantes acerca de su

libertades y seguridad, reduciendo el incentivo para la guerra civil , la secesion y la defensa de
la co-étnia a través de las fronteras de los estados en los que tales grupos son

distribuida (Rothchild 2000, 6; Talbott 2000, 160).

Por lo tanto, si bien estoy de acuerdo con el argumento de Amartya Sen (2006) a favor de una
conciencia racional de nuestras multiples identidades en combinacién con politicas que promuevan
tal conciencia para mitigar el odio étnico, la posicién de Sen no necesariamente

implican una politica publica étnicamente ciega. De hecho, es porque los seres humanos

Con frecuencia eligen resaltar una de sus identidades por encima de otras que la etnicidad
politizada ha prosperado en muchos paises africanos . El simple hecho de predicar contra la
conciencia étnica negativa mientras se permite el florecimiento de una politica de base étnica
no ha evitado, sino que en realidad ha avivado, las numerosas convulsiones politicas en Africa
durante las ultimas seis décadas mas o menos. De hecho, aquellos que dudan de la necesidad
de atender a la diversidad étnica deben considerar que en 2002, en unos 190 paises, habia
3.000 grupos étnicos que estaban comprometidos en una u otra forma de lucha por su identidad
(Narang 2002, 2696).

Como tal, un estado étnicamente plural ignora las aspiraciones de los grupos étnicos en
detrimento suyo.

En consecuencia, a pesar de los incesantes llamados a la integracion de varios grupos étnicos
en cada estado africano multiétnico , estoy de acuerdo con Ake (1993)

que el problema de Africa no es la etnicidad, sino las condiciones sociopoliticas propicias para
que se abuse de ella:

la etnicidad supuestamente personifica el atraso y restringe el desarrollo de

Africa. Sin embargo, esta presuposicion es engafiosa, ya que es desarrollo mas bien

que el pueblo y su cultura lo que hay que problematizar. Desarrollo

tiene que empezar por tomar a las personas y su cultura como son, no como podrian ser,
y de alli proceder a definir los problemas y estrategias de desarrollo.

De lo contrario, la problematica del desarrollo se convierte en una tautologia. la gente es
no pueden ser ni pueden ser un problema soélo por ser lo que son, incluso
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si parte de lo que son es conciencia étnica . Nuestro tratamiento de la etnicidad y la conciencia
étnica refleja esta tendencia a problematizar a la gente y su cultura, un error que contintia
hundiendo a Africa en una confusion mas profunda. . . .E
objetivo , por supuesto , no es romantizar el pasado y ser cautivo de él, sino reconocer lo que

esta sobre el terreno y esforzarse por disefiar un entorno mas eficiente, menos traumatico y menos
transformacion social autodestructiva . (Ake 1993)

Ake (1993) continu6 advirtiendo que los juicios faciles habituales contra la conciencia
étnica eran un lujo peligroso en un momento en que los estados establecidos desde hace
mucho tiempo se estaban descomponiendo bajo la presion de la asertividad étnica y
nacionalista , y cuando la comunidad de estados independientes estaba haciendo caso
omiso de su destitucién . misa Para él, las enormes implicaciones de esto para Africa ,
donde cientos de grupos étnicos se encuentran apretados cadtica y opresivamente en
aproximadamente cincuenta estados, son bastante faciles de imaginar.

Segun Curry y Wade (1968, 2), una decisién politica es a menudo una decision de
intercambio en la que uno tiene que equilibrar lo que puede obtener con lo que debe
renunciar para obtenerlo. En muchas entidades politicas africanas contemporaneas, los
grupos étnicos dominantes disfrutan de un considerable bienestar material debido a su
acceso al poder politico, mientras que los no dominantes languidecen en la periferia del
Estado. Si los grupos étnicos dominantes eligen ignorar las preocupaciones de sus
contrapartes no dominantes, los grupos étnicos dominantes corren el riesgo de sufrir el
tipo de inestabilidad social, politica y econdmica que se experiment6 después de las
desacreditadas elecciones generales de Kenia de 2007 y 2017 . En el otro

Por otro lado, si los grupos étnicos no dominantes se involucran en acciones que
desestabilizan al estado, sus contrapartes dominantes se inclinarian a usar su acceso a
los recursos del estado para reprimir, o incluso marginar aun mas, a sus contrapartes no
dominantes . En consecuencia, es necesario que se lleve a cabo algun tipo de intercambio
entre los protagonistas a través de disposiciones constitucionales que aborden
considerablemente las preocupaciones de ambos.

LA NECESIDAD DE MITIGAR LOS EFECTOS NOCIVOS DE
TE|DIS OWCSE HR EL ESTADO NATI ON-

Se ha vuelto convencional referirse a las politicas africanas poscoloniales como “ estados-
nacion”. Estos estados cuentan con banderas nacionales, himnos nacionales, fiestas
nacionales, asambleas nacionales y ejércitos nacionales, entre otros. Sin embargo, el
concepto de “estado-nacion” presupone la existencia de un pueblo con una cultura
compartida que busca construir una entidad politica cuyos limites coincidan con la cultura
homogénea de sus ciudadanos. Sin embargo, tales politicas son raras en Africa, donde
los poderes coloniales agruparon arbitrariamente a diversos grupos culturales en estados
unicos y, de hecho, trazaron fronteras arbitrarias .
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eso dejo grupos étnicos unicos en dos o mas estados, con efectos nocivos en las
entidades politicas consiguientes (ver Oduor 2018). Por lo tanto, una de las principales
causas del caracter disfuncional de muchos estados africanos poscoloniales es el hecho
de que las masas son leales a sus grupos étnicos en lugar de al estado, lo que las
convierte (a las masas) en presa facil de la etnicidad politizada. Sin embargo, no se debe
culpar a las masas por esto, porque su incorporacion a tales estados no fue voluntaria,
sino a través de la coercion colonial.

Por lo tanto, es lamentable que los politicos en los estados africanos poscoloniales , junto
con los académicos africanos y africanistas, hayan adoptado sin criticas el concepto de
“estado-nacion”, perpetuando asi la agenda colonial de desetnizar a las masas africanas
para formar estados africanos en a imagen y semejanza de los europeos occidentales
(ver Oduor 2018). Asi, al prohibir las asociaciones de base étnica (como la Asociacion
Gikuyu Embu Meru [GEMA] y la Unién Luo), el difunto presidente Daniel arap Moi declaré
que “Estas uniones tribales distraen nuestra atencion de los asuntos nacionales. Somos ,
ante todo , kenianos. El tribalismo es un cancer para la sociedad; asi que prescindamos
de estas organizaciones tribales” (Moi 1986, 173). Moi también es recordado por alentar
repetidamente a sus oyentes a que se abstuvieran de revelar sus identidades étnicas
cuando se les pedia que lo hicieran y, en cambio, simplemente respondieron que eran
kenianos. Sin embargo, persiguié constantemente politicas abiertamente étnicas, lo que
facilité la cristalizacion de la exclusion étnica introducida por su predecesor, Jomo
Kenyatta (ver Oduor 2011, capitulo 3).

De manera similar, en su defensa de un sistema de gobierno sin partidos , Yoweri Kaguta

Museveni de Uganda profesa una vision liberal de los estados africanos desetnizados de
la siguiente manera:

Un lider debe mostrarle a la gente que aquellos que enfatizan la etnicidad son
mensajeros de un atraso perpetuo . Este proceso de socavar una mentalidad sectaria de
“mi tribu, mi religion” esta vinculado con el proceso de modernizacion

y la superacion del subdesarrollo. Cuando la agricultura de subsistencia se ve socavada
y se introduce el intercambio de mercancias , habra mas eficiencia

y, con el tiempo, ahorros, que a su vez se traduciran en capital invertible. Eventualmente,
la sociedad sera transformada y modernizada. El momento que toma ese proceso

lugar, la tribu de uno o la religién dejan de tener mucha importancia. (Museveni 1997,
189)

Como observé Deng (2004, 506), “El proceso de formacion del estado y construccion de

la nacion ha . . negé a los pueblos de Africa la dignidad de construir sus naciones sobre
sus propias identidades, estructuras, valores, instituciones y practicas indigenas”. Asi,
Davidson (1992) estaba justificado para referirse a la introduccion del estado en Africa
siguiendo el patron del estado-nacién occidental moderno como una carga y una maldicion.
En consecuencia, el reconocimiento constitucional del derecho a la
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la proteccion de las identidades e intereses étnicos mitigaria el impacto nocivo del
discurso sobre el estado-nacién y las politicas perniciosas concomitantes que brindan a
algunos grupos étnicos vastos recursos econémicos y politicos mientras que otros
languidecen en la periferia de la organizacion politica.

En el resto de este capitulo, me centro en la situacion de Kenia, con el objetivo de
proponiendo un prototipo de modelo federal de base étnica con una orientacion

comunalista para reemplazar el actual marco constitucional declaradamente liberal y
esencialmente unitario .

INE -RLACIONES RTNIAS IKEYN N
DIMENSIONES DEMOGRAFICAS Y LEGALES

Demografia y Oportunidades Politicas

Segun el censo de poblacion de 1989, los grupos étnicos mas importantes de Kenia
eran los kikuyu (21 %), los luhya (14 %), los luo (12 %), los kalenjin (12 %) y los kamba
(11 %). Estos grupos constituian en conjunto alrededor del 70% de la poblacién del

pais . Otros grupos significativamente grandes fueron los kisii (6%), los meru (5%) y los
mijikenda (5%), que en conjunto representaban solo el 16% de la poblacion del pais .
Juntos, los ocho grupos constituian en conjunto alrededor del 86% de la poblacion. Los
treinta y cuatro grupos restantes eran numéricamente insignificantes, en conjunto
representaban alrededor del 14% de la poblacion e, individualmente, muchos eran
menos del 1% de la poblacion del pais . Estos incluyeron Elmolo, Malakote, Ogiek,
Sanye y Waata, entre otros (Republica de Kenia 1994, Tabla 6-2).

El gobierno se neg6 a publicar las cifras del censo de 1999 (Republica de

Kenya 2001) desglosados por etnia, supuestamente en vista de las sensibilidades
étnicas . Sin embargo, el censo de 1999 estuvo mas politizado que los anteriores, por lo
que habria sido dificil determinar la precision de tales datos (Kanyinga 2006, 354). Los
resultados del Censo de poblacién de 2009 indicaron que, si bien los cinco grupos
étnicos mas grandes mantuvieron en general su supremacia numeérica (excepto los luo ,
que fueron desplazados de la tercera posicion por los kalenjin), grupos étnicos como los
elmolo, malakote, ogiek, sanye y Waata siguié estando en gran desventaja numérica
(Republica de

Kenia 2010b).

Segun el censo de 2019, Kenia tenia una poblacién de 47,6 millones.

Los Kikuyu eran el grupo étnico mas grande con una poblacion de 8.148.668, seguidos
por los Luhya (6.823.842), Kalenjin (6.358.113), Kamba (5.066.966) y Luo (4.663.910).
Uno de los cambios mas notables en el censo de 2019 fue el somali de Kenia, con una
poblacion de 2 780 502, ocupando la sexta posicion del Kisii con una poblacién de

2 703 235. Los Mijikenda, Meru y Maasai ocuparon las posiciones 8, 9y 10 con
poblaciones de 2.488.691,
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1.975.869 y 1.189.522 respectivamente. El grupo étnico con menos poblacion fue el
Dahalo con 575 ( Oficina Nacional de Estadisticas de Kenia 2020).

Es crucial tener en cuenta que el numero oficial de grupos étnicos en Kenia de cuarenta
y dos es arbitrario, ya que los colonizadores britanicos lo establecieron por conveniencia .
Por lo tanto, varias de las comunidades en la lista oficial son en realidad grupos de
grupos étnicos. Las dieciséis comunidades conocidas colectivamente como "Luhya", los
nueve grupos denominados colectivamente "Mijikenda" y los aproximadamente ocho
denominados conjuntamente como "Kalenjin" son todos ejemplos ilustrativos (ltebete
1974, 97-101; Atieno-Odhiambo 2002, 231— 32; Kipkorir y Welbourn 1973, 1, 70 ss.).
Como tal, siguiendo la propia definicion de los pueblos de Kenia en lugar de la definicion
colonial de ellos, los grupos étnicos en el pais tienen mas de setenta y no cuarenta y dos.

Ademas, toda la cuestion de la identidad étnica es en si misma controvertida, porque no
hay consenso sobre los indicadores a considerar para determinar un grupo étnico . Por
ejemplo, mientras que el idioma a menudo se considera un indicador

de identidad étnica, no hay acuerdo entre los linglistas sobre la diferencia entre lenguas
y dialectos (Jenkins 1997; Kellas 1998). De hecho, no existe un idioma luhya, kalenjin o
mijikenda distinto , aunque los idiomas hablados por cada uno de estos grupos de
comunidades estan relacionados. Ademas, algunas comunidades de Kenia que se
consideran grupos étnicos distintos, como los ogiek y los mukogodo, actualmente no
hablan idiomas de

propios (Kamau 2000; Cronk 2004) .

Sin embargo, muchos kenianos se ven a si mismos como pertenecientes a grupos
étnicos especificos , y la vida politica del pais estd dominada por divisiones étnicas (es
decir, etnicidad politizada o politica étnica), lo que genera descontento entre los grupos
étnicos no dominantes . Los grupos étnicos mas grandes forman alianzas que les dan la
ventaja de un estatus mayoritario , como fue el caso de la alianza entre Kikuyu y Luo en
visperas de la independencia politica en 1963, durante las elecciones de transiciéon de
2002 (Ndegwa 1997; Oyugi et al. . eds. 2003), y ultimamente bajo la llamada Iniciativa
Construyendo Puentes luego de las disputadas elecciones de 2017. Por otro lado, los
grupos étnicos muy pequefios como elmolo, malakote, ogiek, sanye y waata no tienen la
influencia para negociar para ser parte del grupo étnico.

gozando de la condicion de mayoria . Los ilchamus de Baringo Central, que han sido
sistematicamente ignorados por la mayoria de Turgen en el distrito electoral, son un buen
ejemplo (Tribunal Superior de Kenia 2006).

El nexo entre la oportunidad politica y econémica en Kenia fue destacado por un informe
de 2011 de la Comisiéon Nacional de Cohesion e Integracion (NCIC), que indicd que los
cinco grupos étnicos mas numerosos en Kenia (kikuyu, kalenjin, luhya, kamba y luo )
ocupaba casi el 70% de

todos los trabajos del gobierno. Los kikuyu encabezan la manada con el 22,3% de toda la funcion publica
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empleos, seguidos por Kalenjin (16,7%), Luhya (11,3%), Kamba (9,7%) y Luo (9,0%). Los
Kikuyu, Kalenjin, Luhya, Kamba, Luo, Kisii y Meru tenian una representacion superior al
5% en la funcion publica. Todas las demas comunidades'

la representacion estuvo por debajo del 5%. Solo dos comunidades , la kikuyu y la kalenijin,
tenian una presencia combinada de casi el 40% de los puestos de servicio civil , y el
informe infirid que esto se debia al hecho de que cada una de ellas habia ocupado la
presidencia durante mas de veinte afios (NCIC 2011 ). EI NCIC publicé hallazgos similares
en su informe de 2012 (NCIC 2012). Ademas, un informe de 2018 de la Comisién de
Derechos Humanos de Kenia demuestra que la asignacion de

Los cargos en el gabinete de 1963 a 2018 se han visto fuertemente influenciados por la
lealtad étnica (KHRC 2018).

En consecuencia, existe una necesidad urgente de abordar la marginacion politica

en Kenia con miras a promover la estabilidad social y politica a largo plazo del pais .
Predicar contra el “tribalismo”, como lo han hecho los politicos desde 1963 mientras se
involucraban vigorosamente en la etnicidad politizada, claramente no ha ayudado. Lo que
se necesita desesperadamente, creo, es tener en cuenta la diversidad étnica de Kenia

en la ingenieria sociopolitica del pais, un proyecto al que busco contribuir a través de este
capitulo y varios otros de mis trabajos ( por ejemplo, Oduor

2011; 2018; 2019a; 2019b).

Marco Legal y Relaciones Interétnicas

En el punto algido de la crisis electoral de Kenia posterior a 2007 , Kioi Mbugua afirmoé
correctamente que era hora de abordar la principal linea de falla de la politica de Kenia,

a saber, la competencia percibida por el poder politico con base étnica . Observé ademas
que se requiere ingenieria constitucional para ir mas alla del sistema en el que el ganador
se lo lleva todo y erradicar la exclusion étnica y el miedo a la dominacion y la persecucion
(Mbugua 2008). Como resultado directo de la resolucién mediada de la crisis postelectoral
de 2007/2008, Kenia emprendi6 algunas reformas legales para abordar las tensiones
interétnicas, y las describo a continuacion.

La Ley de Cohesion e Integracion Nacional de Kenia de 2008 establece que “ Sera ilegal
que cualquier funcionario publico, mientras esté a cargo de los recursos publicos y sin
justificacion, distribuya los recursos de manera étnicamente injusta ” (Republica de Kenia
2008, Sec.11 (2)). Contintia exigiendo que ningun grupo étnico individual ocupe mas de
un tercio de los puestos en una institucion gubernamental (Republica de Kenia 2008,
Sec.7 (2)). Ademas, establece la Comision Nacional de Cohesion e Integracion para hacer
cumplir sus disposiciones (Republica de Kenia 2008, Sec.15). Sin embargo, el tenor de
este acto es la promocién de una sociedad culturalmente homogénea mas que la
construccion de una politica pluralista estable . Esto es evidente cuando consideramos la
importancia de la frase “integracion nacional”. Sin embargo, como se indica en la siguiente
seccion sobre el
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historia de la lucha por el federalismo de base étnica en Kenia, la integracion es un objetivo
que algunos grupos étnicos no dominantes no estan dispuestos a suscribir , ya que desean
mantener sus identidades culturales. En otras palabras, tales grupos étnicos prefieren un
marco legal pluralista en lugar de uno asimilacionista .
La Constitucion de Kenia, ratificada en el referéndum del 4 de agosto de 2010 y
promulgada el 27 de agosto de 2010, reconoce la diversidad étnica del pais .
Su preambulo incluye la declaracién de que el pueblo de Kenia estd “ORGULLOSO
de nuestra diversidad étnica, cultural y religiosa, y decididos a vivir en paz y unidad como
una nacion soberana e indivisible”. Sin embargo, este reconocimiento se ve debilitado por
el discurso de “una nacién soberana indivisible ”,
significando un proyecto homogeneizador en linea con la Cohesiéon Nacional y
Ley de Integracién antes mencionada . Ademas, a diferencia de los borradores anteriores del
Constitucién que en sus capitulos sobre valores y principios explicitamente
reconocio la diversidad étnica de Kenia , el Articulo 10 sobre “Valores Nacionales y
Principios de Gobernanza” es extremadamente vago en este sentido. De hecho, mientras
podriamos estar inclinados a interpretar la frase “los marginados” en el Articulo
10 (2) (b) para incluir a aquellos que han sido excluidos por motivos étnicos,
El articulo 21 (3) habla de “miembros de grupos minoritarios 0 marginados
comunidades” y también habla de la etnicidad por separado, lo que lleva a la
inferencia que la frase “los marginados” no
no se refieren a grupos étnicos no dominantes.
Ademas, si bien el Articulo 11 de la actual Constitucion de Kenia esta dedicado a la cultura,
parece ignorar la diversidad cultural del pais, ya que se refiere a los kenianos como un
“pueblo” y una “nacion” con una sola cultura. Esto sugiere que los redactores de la constitucion
tenian un sesgo hacia el asimilacionismo y contra el pluralismo. El articulo comienza asi :

Esta Constitucion reconoce la cultura como la base de la nacion y como la
civilizacion acumulativa del pueblo y la nacion de Kenia. (Republica 2010a,
Articulo 11 [1])

No obstante, varias disposiciones de la Constituciéon reconocen los derechos colectivos de

los grupos étnicos. El Articulo 21 (3) de la Constituciéon de Kenia establece: “Todos los
organos del Estado y todos los funcionarios publicos tienen el deber de atender las
necesidades de los grupos vulnerables dentro de la sociedad, incluidas las mujeres, los
miembros mayores de la sociedad, las personas con discapacidad, los nifios, los jévenes, los miembros de
comunidades marginadas y miembros de determinadas comunidades étnicas, religiosas o
culturales” (énfasis mio). Ademas, la constitucion establece que “las tierras comunitarias se
otorgaran y seran propiedad de comunidades identificadas sobre la base de la etnia, la cultura
0 una comunidad de intereses similar” (articulo 63 (1)). El articulo contintia estipulando las
diferentes condiciones bajo las cuales la tierra puede ser considerada como perteneciente a
una comunidad, y reconoce bosques comunitarios , areas de pastoreo o santuarios, tierras
ancestrales y tierras tradicionalmente
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ocupadas por comunidades de cazadores-recolectores como pertenecientes a esta categoria de
tierra. Esta es una desviacion significativa de la orientacion étnicamente ciega tipica de la
tradicion liberal occidental que influy6 en gran medida en la Constitucion independiente de
Kenia, donde solo los individuos y las corporaciones tenian derecho a poseer tierras. De manera
similar, sobre la cuestion de los escafios especiales en la Asamblea Nacional y el Senado, la
constitucion estipula que se cubriran sobre la base de una representacion proporcional de listas
de partidos que reflejen “la diversidad regional y étnica del pueblo de Kenia” (articulo 90 ( 2) (c)).

La Constitucion (Republica de Kenia 2010a) también requiere que el parlamento promulgue
legislacion para promover la representacion en el parlamento de, entre otras , “minorias étnicas
y de otro tipo” (Articulo 100 (d)). También establece que “La composicion del ejecutivo nacional
debera reflejar la diversidad regional y étnica del pueblo de Kenia” (Articulo 130 (2); énfasis
mio). Ademas, estipula que los valores y principios del servicio publico incluyen brindar
oportunidades adecuadas e iguales de nombramiento, capacitacién y ascenso, en todos los
niveles del servicio publico, entre otros, “a los miembros de todos los grupos étnicos ” (articulo
232 (1) (i) (ii)). Asimismo, “La composicion del mando de las Fuerzas de Defensa reflejara la
diversidad regional y étnica de

el pueblo de Kenia” (Articulo 241 (4)). El mismo requisito se aplica al Servicio de Policia de
Kenia (articulo 246 (4)), asi como a las comisiones constitucionales y oficinas independientes
(articulo 250 (4)).

Sin embargo, en consonancia con la vision democratica liberal individualista étnicamente ciega ,
el articulo 27 (1) de la Constitucion de Kenia se centra en la igualdad de

personas individuales ante la ley, sin mencionar a los grupos étnicos como personas juridicas
titulares de derechos. Es mas, el articulo 27 (4) no habla de “ identidad étnica”, sino de “origen
étnico o social”, reforzando asi la idea de que las personas a las que se refiere son individuos y
no miembros de grupos étnicos . Por lo tanto, no sorprende que el articulo sobre la libertad de
expresion sefale la “incitacion étnica” como uno de los motivos por los cuales la libertad de
expresion

la expresion debe ser limitada (Articulo 33 (2) (d) (i)). Si bien estoy de acuerdo con los
redactores de la Constitucion en que se debe restringir la incitacion étnica, sefialarla sin
reconocer adecuadamente el derecho a la identidad étnica tiene el significado de criminalizar
incluso la movilizacion politica de base étnica mas benigna, lo que limita injustificadamente las
libertades de asociacion. y expresion.

Ademas, la Constitucion de Kenia exige que los partidos politicos tengan “ caracter nacional
segun lo prescrito por una ley del Parlamento” (Articulo 91 (1)

(a)). Continua ordenando a los partidos politicos que “promuevan y defiendan la unidad
nacional” (Articulo 91 (1) (c)), un requisito que, en el contexto de Kenia, se entiende que se
refiere a un proyecto de homogeneizacion a través de la reduccion sistematica del énfasis en
las diferencias étnicas . identidades Ademas, la Constitucion establece que los partidos politicos
no “se basaran en criterios religiosos, linguisticos, raciales, étnicos,
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sobre una base de género o regional o busque participar en la defensa del odio sobre
cualquier base” (Articulo 91 (2) (a); énfasis mio). La Ley de Partidos Politicos ya habia
articulado este enfoque que criminaliza la formacion de partidos de base étnica ,
requiriendo en cambio que cada partido sea de “caracter nacional ”

(Republica de Kenia 2007, Seccién 14).

El efecto de las disposiciones sobre los partidos politicos en la Constitucion y en la Ley
de Partidos Politicos es limitar el derecho colectivo de los grupos étnicos a perseguir
sus aspiraciones politicas a través de sus propios partidos. En vista de las tres causales
del derecho al reconocimiento constitucional y proteccion de las identidades e intereses
étnicos presentadas en el apartado anterior, y a la luz de

las disposiciones constitucionales sobre los derechos colectivos de los grupos étnicos
descritas anteriormente en esta seccion, es muy lamentable que la Constitucion de
Kenia y la Ley de partidos politicos proscriban los partidos politicos de base étnica.

Los elementos pluralistas en la Ley de Cohesién e Integracion Nacional de Kenia
(Republica de Kenia 2008) y en la actual Constitucion de Kenia (Republica de Kenia
2010a) son pasos en la direccion correcta, ya que una politica de ignorar oficialmente la
etnicidad ha fracasado durante mas de cinco décadas. para detener la discriminacion
étnica desenfrenada en el pais. Hace mas de cuarenta afios , Rawls (1971, 234) afirmo
que “La voluntad publica de consultar y tener en cuenta las creencias e intereses de
todos sienta las bases para la amistad civica y da forma al ethos de la cultura politica”.
Aunque Rawls probablemente lo hubiera dudado, su observacion es aplicable no solo a
ciudadanos individuales, sino también a grupos étnicos dentro del contexto africano. En
otras palabras, los grupos étnicos deben ser tratados como grupos de interés cuyos
puntos de vista son fundamentales para la construccion de democracias viables en las
politicas africanas del siglo XXI .

LA LUCHA POR EL FEDERALISMO DE BASE ETNICA
EN KENIA: UN Si PSIS RIETO 1| ALNO

El advenimiento de la invasion y subyugacion britanica del territorio ahora llamado Kenia
comenzd con la inauguracion formal del gobierno de la Compafiia Imperial Britanica de
Africa Oriental en 1888, pero mas oficialmente con la declaracion de

Protectorado Britanico de Africa Oriental el 1 de julio de 1895 (Kihoro 2005, 8). Un
acuerdo anglo-aleman de 1886 habia delineado la soberania del sultan de

Zanzibar desde la costa del pais hasta diez millas hacia el interior (Bren nan 2008,

838), pero en 1895 el sultan de Zanzibar arrendo la administracion de la franja a los
britanicos. Estos eventos pusieron en marcha el proceso de colocar diferentes
comunidades étnicas con sus diversos sistemas de gobierno dentro de una gran y nueva
area de administracion central (Olumwullah 1990, 88; Jonyo 2002, 90). El territorio mas
alla de la Franja Costera de Diez Millas fue
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declarada “Colonia de Kenia” en 1920 (Omolo 2002, 213). Por lo tanto, mientras que
la Franja Costera de Diez Millas continu6 denominandose Protectorado , el resto del
pais pasé a denominarse Colonia de Kenia (Brennan 2008, 831). Sin embargo, los
britanicos administraron el Protectorado y la Colonia como una unidad dos en uno por
conveniencia (Hassan 2002). Por lo tanto, si le preguntas a mi abuela si es luo o
keniana, la pregunta la sorprenderia , porque no sabe nada de la identidad keniana,
pero esta orgullosa de su identidad luo, que puede rastrear varias generaciones atras.

La independencia politica de Kenia en diciembre de 1963 estuvo precedida por tres
conferencias constitucionales celebradas en la casa de Lancaster, Londres, en 1960,
1962 y 1963 (Ndegwa 1997, 602—4). La Unién Nacional Africana de Kenia (KANU),
un partido formado principalmente por los kikuyu y los luo con ventajas numéricas ,
estaba a favor de un estado unitario. Sin embargo, la Unién Democratica Africana de
Kenia (KADU), apoyada por grupos étnicos minoritarios como Kalenjin, Maasai,
Turkana, Samburu, Giriama of the Coast y secciones de Luhya, junto con el Partido
Nueva Kenia de Michael Blundel , dominado por colonos europeos. (NKP)

y el Congreso Indio de Kenia (KIC), favorecieron un sistema regionalista (majimbo)

1 (Odinga 1967, 226-27). La perspectiva de dominacién Kikuyu-Luo a través de KANU
era real, ya que los dos grupos eran mas grandes, mas politicamente conscientes y
mejor organizados que los grupos KADU , y presumiblemente ganarian
abrumadoramente en las urnas (Ndegwa 1997, 605). La expectativa de un voto tipo
censo se cumplié en gran medida en las elecciones de febrero de 1961. De los treinta
y tres escafos abiertos, KANU gand diecinueve con el 67,4% de los votos, mientras
que KADU gano once escafos con un misero 16,4% de los votos. Estas proporciones
se aproximaron aproximadamente a la distribucion de la poblacion de los grupos
étnicos que respaldan a cada partido (Muigai 2004, 210).

A pesar de la desventaja numérica de KADU y sus europeos e indios

aliados, logré presionar en las conferencias de Lancaster House para que

resulté en la constitucion de independencia que establece ocho regiones (majimbo),
que eran las antiguas unidades administrativas coloniales ("provincias") definidas mas
0 menos étnicamente, a saber, Nairobi, Costa, Este, Central, Valle del Rift , Nyanza,
Oeste y Norte -Este, cada uno con sus propios cuerpos legislativo y ejecutivo
(Republica de Kenia 1963, capitulo VI). A los grupos étnicos minoritarios también se
les aseguro la representacion en el gobierno central a través del Senado, cuyas
areas electorales eran los distritos administrativos ain mas homogéneos étnicamente.
Ademas, se establecio la Comision de Limites Regionales para cotejar las opiniones
de todos los grupos étnicos con respecto a la region a la que deseaban pertenecer.
Sin embargo, la Comision no accedioé a todas las peticiones que recibié. Por ejemplo,
rechazo la peticion de los Sabaot del Monte Elgon de ser incluidos en la Region del
Valle del Rift junto con sus parientes Kalenjin (Ndegwa 1997, 602—4).
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Luego del acuerdo de Lancaster de 1962, se llevaron a cabo elecciones bajo la
nueva constitucion en mayo de 1963. Nuevamente, KANU gand una abrumadora
mayoria en estas “elecciones de independencia”, con una distribucion regional y
étnica similar a la de las elecciones de 1961, cada partido predominando en las
areas mayoritariamente pobladas por grupos étnicos afines a él (Odinga 1967,
234). Cuando los dos partidos regresaron a Londres en septiembre de 1963 para
finalizar la constitucion de independencia, KANU exigié enmiendas al acuerdo de
1962 para reducir los poderes regionales , las protecciones especiales para las
minorias y las restricciones impuestas al cambio constitucional. Por otro lado,
KADU, después de haber sufrido un revés electoral (y la desercién de los lideres
de Luhya y Kamba ), insistié6 en mantener el acuerdo de 1962 como marco para
la constitucion final. KADU amenazé la integridad de la nueva

indicar si se retiraron las protecciones ya obtenidas . En consecuencia, KANU
acepto el arreglo majimbo como la constitucion de la independencia, pero se
hicieron una serie de cambios a su favor. Uno de los mas importantes de

se trataba de una concesion al cambio constitucional: las propuestas de enmienda
que no recibieran la mayoria requerida en la Camara y el Senado requeririan una
mayoria de dos tercios en un referéndum (Odinga 1967, 234). Muigai (2001)
identificd los dos principios cardinales de la constitucidon independentista como el
gobierno parlamentario y la proteccion de las minorias.

Sin embargo, KADU sélo pudo asegurar el control sobre dos regiones, a saber, la
Valle del Rift y la Costa. Ademas, durante el primer afio de la independencia
politica, KANU socavo a los gobiernos regionales reteniendo fondos, aprobando
leyes para eludir los poderes regionales y forzando cambios importantes a la
constitucion al amenazar con celebrar un referéndum si el Senado, en el que
KADU podria bloquear la propuestas— no accedié a los cambios. Superado en
numero, en maniobras y sin perspectivas de hacer cumplir la constitucion de
compromiso o, dada la realidad de la votacion tipo censo , de superar a KANU
en las elecciones posteriores, KADU se disolvio y se unié a KANU para formar
un estado de partido unico centralizado a principios de 1964 (Nde gwa 1997,
604; Ajulu 2002, 258-59). Este fue un gran golpe para la lucha por los derechos
de las minorias étnicas en Kenia, ya que les dio a los grupos étnicos mayoritarios
la oportunidad de afianzar su hegemonia en el estado naciente. Lo hicieron
modificando la constitucion para reemplazar el sistema parlamentario por uno
presidencial, y concentrando el poder en la presidencia.

Desde el momento en que se disolvié KADU en 1964 hasta el siguiente periodo
de transformacion politica fundamental que comenzo en 1990, la agitacion por el
federalismo permaneci6 silenciada, ya que KANU suprimié la defensa de
alternativas al estado unitario . Sin embargo, la llegada al poder de Daniel arap Moi, ex
lider clave de KADU, en 1978, dio a los grupos de KADU la oportunidad de influir
en la direccion de la politica de Kenia. En efecto, mientras Moi era presidente el
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un boleto KANU, representd las aspiraciones de los antiguos grupos KADU .

Esto podria explicar la inauguracién por parte de Moi del District Focus for Rural Development
(Barkan y Chege 1989).

A partir de 1990, la transicién de una dictadura de partido Unico a una

El sistema de gobierno multipartidista brindé la primera oportunidad significativa desde la
independencia para reconsiderar las instituciones politicas de Kenia (Ndegwa 1997, 606-7).
Los grupos étnicos mayoritarios continuaron abogando por un sistema unitario, mientras que
las minorias étnicas continuaron abogando por el federalismo (Oduor

2011, 78 y ss.). Sin embargo, en el periodo previo a las disputadas elecciones generales de
2007, los luo rompieron filas con los kikuyu para abogar por una nueva constitucién que
proporcionaria una estructura de gobierno decididamente descentralizada para abordar la
marginacion rampante de las numerosas minorias étnicas en el Valle del Rift y en la Costa
que habian dado su apoyo al Movimiento Democratico Naranja liderado por Luo (IREC 2008,
1).

Ademas, la controversia sobre el unitarismo y el devolucionismo se encendié como era de
esperar durante los debates publicos sobre los diversos proyectos de constituciones
preparados por el Comité de Expertos desde finales de 2009, incluidos los debates del Comité
Parlamentario Selecto en Naivasha en febrero de 2010. La élite politica de Kalenjin en el valle
del Rift y las élites de las comunidades de la costa y las provincias del noreste abogaron por
una estructura de tres niveles altamente descentralizada, que comprendiera gobiernos
nacionales, regionales y de condado . Por otro lado, sus contrapartes de las comunidades
kikuyu, embu y meru , temiendo que las unidades descentralizadas fuertes pudieran resultar
en que sus co-étnicos se vean expuestos a los desalojos del Valle del Rift y otros lugares a
los que han migrado desde sus tierras ancestrales. en el centro y alto este de

el pais, sigui6 abogando por un estado esencialmente unitario con unidades descentralizadas
débiles. Sus temores se vieron reforzados por la crisis posterior a las elecciones generales de
2007, en la que muchas personas de esas comunidades fueron desalojadas o

asesinados (Kikechi 2010).

Se informa que durante las conversaciones de creacion de consenso de los parlamentarios
antes del debate sobre el proyecto de constitucion presentado en el Parlamento el 2 de marzo
de 2010, los parlamentarios del valle del Rift, en gran parte kalenjin y maasai, por un lado, y
los del centro de Kenia , poblado por kikuyus, por otro lado. el otro, habia llegado a un acuerdo
que habria visto a las dos partes apoyarse mutuamente en las enmiendas propuestas en el
Parlamento. Sin embargo, el grupo del centro de Kenia se retir6 precipitadamente al enterarse
de que sus colegas del Valle del Rift estaban tramando lo que ellos (los parlamentarios del
centro de Kenia ) percibian como un sistema majimbo de gobierno (Omanga 2010), y luego
abandonaron el Parlamento para frustrar el logro. del 65%

umbral para una votacién al respecto (Ndegwa y Mwanzia 2010). En consecuencia, el
Parlamento adopt6 el proyecto de constitucion sin enmiendas y, como antes

indicado, fue posteriormente ratificado en referéndum el 4 de agosto de 2010.
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Asi, en definitiva, como se indicé en el apartado anterior, la Constitucion que los kenianos
ratificaron en el referéndum de agosto de 2010 , y que fue promulgada el 27 de agosto de
2010, es esencialmente unitaria, con una estructura desconcentrada que garantiza el
dominio del poder central . gobierno (ver Republica de Kenia 2010a, capitulo 11).

En 2013, las comunidades de pastores del Valle del Rift cambiaron en gran medida su
lealtad del Movimiento Democratico Naranja liderado por Raila Odinga a la Alianza Ju bilee
compuesta por la Alianza Nacional (TNA) de Uhuru Kenyatta.

y el Partido Republicano Unido (URP) de William Ruto, y Uhuru Kenyatta fue declarado
ganador de las polémicas elecciones de 2013. Tras el ascenso al poder de Uhuru Kenyatta ,
el ODM de Odinga acuso repetidamente al gobierno de Uhuru Kenyatta de tratar de frustrar
la devolucion como lo habia hecho Jomo Kenyatta en los albores de la independencia.
Odinga acus6 en particular a Kenyatta de asignar deliberadamente fondos insuficientes a
los gobiernos de los condados con miras a debilitarlos, acusacion que Kenyatta nego con
vehemencia. Mientras tanto, Isaac Rutto rompié filas con William Ruto para formar Chama
cha Mashinani (CCM)—Kiswahili para “The Grassroots Party”—cuya mision era fortalecer la
devolucion a través de una financiacion adecuada . Tanto el ODM de Raila Odinga como el
CCM de Isaac Rutto junto con sus aliados de otras partes del

el pais trabajé sin éxito hacia un referéndum con el objetivo de

fortalecer la devolucion a través de una financiacion adecuada. Sin embargo, unieron fuerzas
para hacer campafa para las elecciones de 2017 en una plataforma de gobiernos de
condados adecuadamente financiados. Mientras tanto, la alianza Jubileo se consolid6 en

un solo partido: el Partido Jubileo (JP). Uhuru Kenyatta fue nuevamente declarado ganador
de las controvertidas elecciones de 2017 .

En general, los grupos étnicos no dominantes en Kenia siguen sintiéndose atrapados en

una entidad politica que muestra poco interés en abordar su marginacién social, politica y
economica . En consecuencia, en la siguiente seccion, presento las lineas generales de un
sistema de gobierno federal de base étnica para Kenia para reemplazar el esencialmente

unitario que ha dominado el pais durante
casi seis décadas ahora.

ESQUEMAS DE UN FEDERAL DE BASE ETNICA
SISTEMA O GOBIERNRFKEYA OR N

En vista de mis reflexiones en las tres secciones anteriores, sostengo la opinién de que los

estados africanos poscoloniales étnicamente plurales necesitan desesperadamente

modelos de democracia que reconozcan y atiendan las identidades e intereses étnicos.

Opino que una caracteristica clave de estos modelos deberian ser las federaciones de base

étnica que le den a cada grupo étnico cierta autonomia en estos hasta ahora indebidamente restrictivos .
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politicas Las unidades federales de base étnica darian a los grupos étnicos cierta libertad
para incorporar su pensamiento politico indigena en la gestion de los asuntos publicos ,
lo que les permitiria organizar el espacio publico a su alrededor de manera coherente
con sus visiones del mundo. Tales modelos serian marcadamente diferentes de la
democracia liberal occidental, con su visién étnicamente ciega. Si bien varios estados
africanos, incluido Kenia , han adoptado la devolucién y otros como Nigeria han optado
por el federalismo, han insistido en que las unidades federales o descentralizadas sean
étnicamente pluralistas. Esto tiene el efecto indeseable de perpetuar las enormes
desigualdades existentes entre los grupos étnicos, a pesar de todas las prédicas contra
el “tribalismo”.

A continuacion, propongo siete elementos para su incorporacion en un sistema de
gobierno federal de base étnica para Kenia, con miras a ilustrar como dicho sistema
podria abordar adecuadamente el sentimiento de exclusion que existe desde hace
décadas entre numerosos grupos étnicos del pais. Mi objetivo secundario para esta
presentacion es motivar a los tedricos politicos de otros paises africanos étnicamente
plurales a desarrollar modelos federales de base étnica que respondan a las necesidades
peculiares de sus respectivos paises. Sin embargo, como lo indica el titulo de esta
seccion, lo que presento a continuacion son solo esbozos de

coémo seria un sistema federal de gobierno basado en la etnia en el contexto
contemporaneo de Kenia.

Rec ouf litlicen es S stegs f @ ernagce 0o oV

en el Gobierno Central y en las Unidades Federales

Una proporcion considerable de kenianos aun aprecian sus sistemas de gobierno
indigenas africanos , como es evidente en la influencia que los ancianos de las
comunidades étnicas continuan ejerciendo , y que a menudo utilizan para lograr fines
politicos en sus localidades e incluso en la politica del pais en general. Sin embargo, el
estado de Kenia ha ignorado en gran medida tales sistemas debido a su preocupacién
por la democracia liberal . Ya es hora de que recurramos a los sistemas indigenas de
gobierno tanto en el gobierno central como en las unidades federales para permitir que
las masas kenianas sientan un sentido de propiedad del estado.

También es digno de mencién que varias democracias occidentales todavia aprecian
instituciones que son anteriores a la democracia liberal y que son similares a algunas de
las instituciones politicas africanas precoloniales (Chweya 2002, 24-25). Ejemplos de
estos son las monarquias en paises como Gran Bretafia y los Paises Bajos.

Los monarcas, por definicion, no son elegidos a la manera de la democracia liberal ,

sino que heredan sus cargos. Sin embargo, rara vez la gente cuestiona la naturaleza
esencialmente democratica de las politicas occidentales cuyos jefes de estado son
monarcas. Por lo tanto, es extrafio que los tedricos africanos occidentales y de orientacion
occidental frunzan el cefio ante los llamados a la incorporacion de los pueblos indigenas africanos .
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el pensamiento y la practica politica en la arquitectura de las democracias africanas
contemporaneas . Wamala (2004) sostuvo que en la sociedad precolonial de Ganda bajo el
reinado de Kabaka (monarca), las ideas que hoy considerariamos

cruciales para la democracia estaban muy en funcionamiento. En consecuencia, no hay
absolutamente ninguna razon por la cual los estados africanos deban capitular ante la presion
de adoptar sistemas politicos que reflejen nada mas que modelos occidentales modernos.

Un parlamento bicameral sintético

Para reconocer ain mas la perspectiva politica indigena de una proporcién considerable de
las masas de Kenia, propongo un parlamento bicameral . Para adaptarse a la perspectiva
occidental moderna que se esta arraigando en Africa hoy, los miembros de la Camara Baja
deben ser elegidos en el tipico marco democratico liberal de una persona, un voto. Por otro
lado, la camara alta deberia estar compuesta por lideres de grupos étnicos, con el poder de
vetar toda legislacion de la camara baja sobre la base del consenso en la camara alta. Esto
garantizaria que las perspectivas de los grupos étnicos se tengan en cuenta en toda la
legislacion.

La Republica de Somalilandia, que se separé de la Republica de Somalia devastada por la
guerra en mayo de 1991, tiene un parlamento bicameral (“bicameral”) . Su Camara Baja,
denominada Camara de Representantes, es elegida por

eleccion de una persona, un voto, tipo democracia liberal . Su Camara Alta , lamada Camara
de Ancianos, es elegida indirectamente por los diversos clanes y es la cdmara de revisién de
la legislacion, excepto los proyectos de ley financieros. En el caso de Kenia , sin embargo,
seria conveniente dotar a la Camara Alta de facultades para vetar las leyes financieras
porque la injusta distribucién de recursos entre los grupos étnicos es la principal fuente de
tensiones interétnicas en el pais.

Poder ejecutivo compartido basado en la etnia

Una de las principales razones de la inestabilidad politica en Kenia es que, actualmente, el
jefe del brazo ejecutivo del gobierno es un solo individuo de un grupo étnico, lo que hace que
el resto de los grupos étnicos sientan que han perdido. Esto deberia ser reemplazado por un
poder ejecutivo compartido, con los titulares de los cargos provenientes de grupos étnicos
que representan los diferentes modos de vida en el pais (agricultores, pastores y cazadores-
recolectores). Las decisiones ejecutivas serian entonces por consenso, en su defecto, habria
una votacion.

Esto conduciria a una mayor armonia entre el ejecutivo y la legislatura bicameral, ya que no
habria perdedores absolutos en la carrera por el poder ejecutivo que buscarian utilizar a sus
representantes en el Parlamento para frustrar al ejecutivo.
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En 2009, Thomas Ojanga escribié al Comité de Expertos encargado de preparar el
borrador final de la nueva Constitucién de Kenia recomendando la adopcién de un sistema
de gobierno especialmente disefiado para las circunstancias Unicas de Kenia ,
marcadamente diferente de los dos principales modelos democraticos liberales
occidentales (parlamentario y presidencial). Para Ojanga, una caracteristica destacada

de este modelo es el reconocimiento abierto de los intereses étnicos a través de un consejo de
ancianos étnicos , con cada grupo étnico disfrutando de la misma representacion en el
consejo, y con el consejo con la maxima autoridad ejecutiva (Ojanga 2009). Si bien es
probable que se impugne el llamado de Ojanga a una representacion igualitaria de todos
los grupos étnicos por violar el principio mayoritario que para muchos es el sello distintivo
de la democracia, la esencia de su propuesta, que la diversidad étnica se refleje
adecuadamente en y por la estructura de gobierno del pais, es admisible como un medio
para promover la armonia interétnica en la politica.

Un sistema de gobierno sin partidos

Cuando era joven en la década de 1980, anhelaba el dia en que Kenia restauraria la
politica multipartidista , convencido de que el evento seria sinénimo de la restauracion de
la democracia . Sin embargo, mas de treinta afios después del regreso del sistema, el
pais aun no ha logrado logros democraticos significativos .

De hecho, asi como el lider del partido durante la era del partido unico en Kenia intimidaba
a todos los miembros del partido para que cumplieran sus 6rdenes, el sistema
multipartidista simplemente ha permitido una intimidacién similar en los numerosos
partidos, por lo que los representantes electos estan preocupados por remolcar las lineas
del partido para mantener sus posiciones en lugar de articular las preocupaciones de
quienes supuestamente los eligieron. Por lo tanto, ya es hora de que Kenia disefie un
sistema sin partidos en el que la gente pueda participar de manera significativa en el
gobierno sin los impedimentos que la politica de partidos ha puesto en su camino. Por
supuesto, debemos cuidarnos del tipo de sistema sin partido falso que Yoweri Museveni
dirigié en Uganda durante casi dos décadas, y que en realidad era un sistema de partido
unico camuflado (ver Oduor 2011, 375-84).

Kwasi Wiredu (1996, pp. 82-90) abogo plausiblemente por una democracia consensuada
y sin partidos sobre la base de que facilita no solo la representacién formal de todos los
grupos de interés en una entidad politica, sino que también asegura que cada matiz de
opinion se tome en serio ( representacion sustantiva o decisional ), de modo que el pueblo
esté representado no sélo en el consejo, sino también en el consejo, promoviendo asi la
estabilidad politica. De manera similar, Wamala (2004) destacé tres razones por las que
el sistema de partidos es en realidad un obstaculo para la democratizacion genuina :

1. Destruye la creacién de consenso al restar importancia al papel del individuo en la
accion politica y exigir que los titulares de cargos electos sean
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leales a los partidos en cuyos boletos se postularon para el cargo en lugar de a las
personas que supuestamente representan.

2. Los partidos despliegan el enfoque magquiavélico para ganar poder y, por lo tanto, drenan
la practica politica de consideraciones éticas contrarias a la perspectiva africana tradicional .

3. Incluso los partidos que cuentan con la mayoria y por lo tanto forman el gobierno estan
realmente gobernados por un pufiado de personas.

Equidad étnica en los nombramientos publicos

En nombre de una politica publica étnicamente ciega, a los ciudadanos kenianos que han
cuestionado los nombramientos publicos étnicamente sesgados se les ha recordado a
menudo que todos los designados son ciudadanos kenianos. El resultado ha sido a menudo
un resentimiento acumulado que los grupos étnicos agraviados esperan resolver mediante
elecciones. Cuando estos grupos también pierden repetidamente elecciones cuya credibilidad
esta en duda debido a la supuesta interferencia de quienes estan en el poder, se sienten ain mas
enajenados del estado, y fomentan faciimente el malestar sociopolitico . Como se sefialé en
la tercera seccién de este capitulo, la Constitucion de Kenia exige equidad étnica en los
nombramientos publicos. Sin embargo, no proporciona pautas claras para implementar

esta condicion, lo que le da al presidente una gran libertad para hacer nombramientos
fuertemente sesgados por motivos étnicos. En consecuencia, existe una necesidad urgente
de enmendar la Constitucion para aclarar esta importante disposicion y estipular sanciones
efectivas por violarla.

El derecho a la secesion

Las Naciones Unidas, la Unién Africana y otros organismos de estados independientes
frecuentemente han desalentado la secesién, excepto después de prolongadas guerras
civiles (ver Oduor 2011, 292 ff.). Es incomprensible por qué esto es asi, teniendo en cuenta
el gran dafio ocasionado por el conflicto civil . Por lo tanto, propongo una disposicién
constitucional segun la cual, cuando los grupos étnicos son sistematicamente marginados,

y cuando los procesos juridicos y politicos no abordan sistematicamente sus preocupaciones,
tienen derecho a iniciar un proceso que conduzca a la secesion.

El objetivo de esta propuesta es motivar al estado de Kenia a que se abstenga de tal
marginacion en un intento por mantener su integridad territorial (ver Oduor 2019b).

Una declaracioén de derechos liberal

Uno de los peligros de reconocer los derechos de los grupos étnicos como lo he propuesto
en este capitulo es que, en virtud de su perspectiva comunalista, los grupos étnicos
frecuentemente buscan imponer sus voluntades a sus miembros. por ejemplo, algunos de
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obligan a sus miembros a realizar determinadas practicas culturales y no contemplan la
posibilidad de respetar los derechos de sus miembros a desvincularse de los grupos.
Por lo tanto, para proteger a las personas contra las demandas autoritarias de sus
grupos étnicos, seria importante conservar la Declaracion de Derechos al estilo
occidental en la Constitucion de Kenia , que garantiza los derechos del individuo como
la libertad de conciencia, movimiento, asociacion y expresion.

LECCIONES DE BOTSWANA Y ETIOPIA

Las organizaciones no gubernamentales (ONG) han popularizado la idea de buscar
“mejores practicas ”: identificar un pais o una institucion que valga la pena emular
debido a su éxito en una empresa especifica. Por eso me han preguntado si

hay algunos paises africanos étnicamente plurales que han implementado con éxito el
federalismo basado en la etnia . En la busqueda de “mejores practicas”, uno también
podria preguntarse si hay estados africanos étnicamente plurales que hayan abrazado
la democracia liberal sin tensiones interétnicas y, de ser asi, por qué el resto de los
paises africanos no pudieron emularlos en lugar de recurrir a ellos. al federalismo de
base étnica . Sin embargo, en vista de la naturaleza normativa mas que descriptiva de
su disciplina, los filésofos politicos normalmente no se sienten obligados a ofrecer casos
de “mejores practicas”. No obstante, en esta seccion examinaré brevemente las
experiencias de Botswana y Etiopia, el primero conocido por

abrazar la democracia liberal dentro de un marco unitario supuestamente sin los
destructivos conflictos interétnicos caracteristicos de la mayoria de los estados africanos
étnicamente plurales , este Gltimo Unico por su federalismo de base étnica .

Botsuana

A menudo se afirma que, en comparacién con muchos otros paises africanos
poscoloniales , las relaciones étnicas en Botswana generalmente han estado libres de
tension desde que el pais se independizé politicamente de los britanicos en 1966. Sin
embargo, esta relativa tranquilidad se debe en parte a la época colonial britanica . politica de
gobierno indirecto alli, informado por el hecho de que los britanicos no tenian intereses
econdmicos en el pais, su Unico objetivo era mantener el acceso a sus territorios en el
norte, especialmente las dos Rhodesias, reduciendo asi su

presencia fisica y la consiguiente politica de divide y venceras en Botswana (Mul inge
2008, 66—67). La mayoria del pueblo Tswana esta compuesta por ocho grupos, a saber,
Bangwato, Barolong, Bakwena, Bakgatla, Batlokwa, Balete, Batawana y Bangwaketse
(WorldAtlas.com 2018).
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Sin embargo, las cosas no han sido tan halagiiefias en Botswana como a menudo
se presenta, debido a las tensiones entre la mayoria tswana, por un lado, y varios
grupos étnicos minoritarios, por el otro. El nombre del pais esta tomado del
Tswana y significa “la tierra de los Tswana”. Esto implica que incluso los no tswana
deben usar un gentilicio tswana, es decir, tienen que decir que son batswana
(plural) o motswana (singular). 2 Por lo tanto, los pueblos no tswana dificiimente
pueden identificarse con el nombre del pais que se supone que llamaran suyo. De
manera similar, el himno nacional, Fatshe leno la rona ("Esta tierra nuestra "), esta
en setswana. Ademas, Seretse Khama, un jefe tswana, fue el primer presidente y
su hijo, lan Khama, el cuarto. Estas caracteristicas, entre otras, tienen un efecto
alienante en los pueblos no tswana del pais.

De hecho, a diferencia de la mayoria de los demas paises africanos, y

contrariamente a la vision democratica liberal occidental étnicamente ciega,

Botswana se caracteriza por una diferenciacion étnica fundada constitucionalmente.

La Constitucion del pais define a los ocho grupos tswana enumerados

anteriormente como “tribus principales . Esto fue heredado de las demarcaciones

realizadas entre 1899 y 1933 por una Comision de Delimitacion de Reserva

Nativa (Mulinge 2008, 63). La Comision establecio “reservas nativas” en el pais

que consolidaron la subordinacién de los pueblos no tswana (Mulinge 2008, 63—

64). La constitucion independentista retuvo los limites de las reservas nativas

bajo la nueva etiqueta de “distritos ”. En consecuencia, los jefes de los pueblos

distintos de los ocho grupos tswana continuaron siendo marginados: se los

consideraba jefes o subjefes sin derecho a representar a su pueblo en la Ntlo ya Dikgosi ("Cas
Caciques”), es decir, la segunda camara del poder legislativo del pais (Mulinge

2008, 64). Ademas, el estado ha seguido una politica agresiva de asimilaciéon de

Tswana a través de su politica oficial de idioma y cultura. Supuestamente en aras

de la “construccién de la nacion” y la “unidad nacional”, el setswana y el inglés

son los Unicos idiomas oficiales del pais, mientras que otros idiomas estan

prohibidos en los contextos oficiales y en las escuelas (Mulinge 2008, 68; Werbner 2002, 676)
El malestar entre los grupos étnicos minoritarios en Botswana a menudo se ha

manifestado en su incansable pero infructuosa agitacion por la enmienda de las

Secciones 77, 78 y 79 de la Constitucién del pais que delinean a los ocho grupos

tswana como “tribus principales”—disposiciones que las minorias étnicas grupos

ven como la base de una discriminacion persistente en su contra, lo que resulta

en la violacion de sus derechos a la tierra y posiciones en la estructura

administrativa del pais (Mulinge 2008, 70-71; Keorapetse 2017; The Zim babwean

Reporter 2018). La experiencia de los san, a menudo denominados “ basarwa ”, o
despectivamente como los “bosquimanos”, asi como la de los bakgala gadi,

ambos grupos étnicos superminoritarios que han sufrido las politicas estatales que
amenazan sus culturas y medios de subsistencia. , resaltar graficamente la dificil situacion de
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minorias étnicas en Botswana (ver Hitchcock 2002, 797-98; Mulinge 2008; Staff Reporter
2011).

En vista de las consideraciones anteriores, es evidente que la relativa tranquilidad de
las relaciones interétnicas en Botswana es sélo eso: relativa. Fue considerablemente
facil para el estado dominado por los tswana silenciar las voces de las minorias étnicas
descontentas durante décadas, presentando asi al pais como una isla de tranquilidad
democratica liberal en un mar de estados africanos fallidos o fracasados . Sin embargo,
la “tranquilidad” oquestrada claramente no es sostenible.

Por lo tanto, considero que, en lugar de debilitar mi defensa de las federaciones de base
étnica en los estados africanos poscoloniales étnicamente plurales , la experiencia de
Botswana en realidad la fortalece.

Etiopia

Etiopia es unica porque no estuvo sujeta al colonialismo occidental, excepto por una
breve ocupacion italiana entre 1936 y 1941. Segun la Enciclopedia de las Naciones, los
principales grupos étnicos del pais son

Oromo (40%), Amhara y Tigre (32%), Sidamo (9%), Shankella (6%), Somali (6%), Afar
(4%) y Gurage (2%) . El 1% restante se compone de

varios otros grupos étnicos. En total, hay mas de ochenta grupos étnicos diferentes
dentro de Etiopia (Advameg, Inc. 2018), y el pais tiene una larga historia de conflictos
interétnicos.

En 1989, el Frente de Liberacion del Pueblo Tigrayan (TPLF) se reunié

con otros movimientos de oposicion de base étnica para formar el Frente Democratico
Revolucionario del Pueblo Etiope (EPRDF), que derrocé al régimen de Mengistu Haile
Mariam en mayo de 1991, adopto el pluralismo étnico como principio organizador ,
creando unidades federales de base étnica con un “derecho de secesién” . ” disposicion
del articulo 39 de una constitucién que entré en vigor en 1995 (Habtu 2004; Aaron 2005—
2006). El régimen inicialmente dividi6 el pais en cuatro regiones de 10 en 1992, pero
luego fusiond cinco de ellas para formar la regiéon multiétnica de Naciones, Nacionalidades
y Pueblos del Sur .

El cambio hacia un federalismo de base étnica se debid en gran parte al hecho de que el
lider de la coalicion gobernante del Frente Democratico Revolucionario del Pueblo Etiope
(EPRDF) en 1991, Meles Zenawi, hasta entonces lider del Frente de Liberacion del
Pueblo Tigrayan (TPLF), estaba decidido a poner fin a lo que él consideraba el dominio
del grupo étnico Shewan Amhara . El cambio no solo pretendia reducir los conflictos
interétnicos , sino también igualar los niveles de vida en diferentes partes del pais, asi
como mejorar el funcionamiento de las instituciones publicas a nivel local. Para reflejar
el cambio al federalismo basado en la etnia, el régimen cambié el nombre del pais a “
Republica Democratica Federal de

Etiopia". También cambié el nombre de la legislatura del pais a " Parlamentario Federal".
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Asamblea”, con la Camara Alta denominada “Camara de la Federacion”, y la
Camara Baja “Camara de Representantes del Pueblo”. Segun Habtu (2004), este
experimento, en el que un estado reconoce plenamente el pluralismo étnico y basa
sus estructuras en él, es unico en el contexto africano . partido sistema democratico
liberal parlamentario.

En consecuencia, Etiopia esta dividida en nueve estados regionales de base étnica
y politicamente auténomos (kililoch, singular kilil). Las nueve regiones son la region
de Afar, la regiéon de Amhara, la regiéon de Benishangul-Gumuz , la regién de
Gambela, la regién de Harari , la regién de Oromia, la region de Somali, la region
de Tigray y la region de las naciones, nacionalidades y pueblos del sur . También
hay dos ciudades autorizadas multiétnicas (astedader akababiwoch, singular
astedader akababi), a saber, Addis Abeba y Dire Dawa . Los kililoch se subdividen
en sesenta y ocho zonas, que a su vez se dividen en 550 woreda ("distritos").

y varios woreda especiales y kebeles ("barrios"). Las unidades federales tienen
amplios poderes para establecer sus propios modelos de gobierno siempre que
estén en consonancia con la Constitucién del gobierno federal. En la cuspide de
cada region hay un Consejo Regional cuyos miembros son elegidos directamente
para representar a los distritos, con poderes legislativos y ejecutivos para dirigir los
asuntos internos de las regiones.

Sin embargo, mas de cinco afios después del comienzo de la implementacion del
federalismo de base étnica bajo un sistema parlamentario multipartidista en Etiopia,
el pais todavia estaba lidiando con conflictos interétnicos (Men gisteab 2001).
Ademas, poco mas de diez afios después de la inauguracién del federalismo de
base étnica , Keller (2002) y Gudina (2004) observaron que, en lugar de empoderar
a los ciudadanos desde la base, Etiopia controlaba estrechamente el desarrollo
econdmico y la politica a través de gobiernos estatales regionales, con muy poca
participacion ciudadana. en la toma de decisiones. De hecho, el régimen del
EPDREF en Etiopia gané notoriedad por su autoritarismo manifestado en la represion
violenta de manifestaciones pacificas , el encarcelamiento de figuras destacadas
de la oposicion y la organizacion de elecciones que inclinan la balanza a su favor.
Por ejemplo, después de las elecciones etiopes de mayo de 2005, el régimen
respondio a las protestas publicas desatando a la policia contra los manifestantes en junio y nov
el mismo afo, lo que provoco la muerte de 193 personas, heridas a 763 personas y
la detencion de mas de 30.000. Ademas, mas de 100 lideres de la oposicion,
periodistas y trabajadores humanitarios fueron detenidos durante las protestas y
procesados ante los tribunales por cargos de traicion e intento de genocidio.
Ademas, Wolde-Michael Meshesha, el juez etiope que compild el informe de las
atrocidades, huyé del pais a Europa alegando haber recibido amenazas de muerte
anénimas (BBC 2006).
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En 2016, Etiopia experimentd nuevamente protestas publicas y violencia policial luego de las
elecciones de 2015 en las que el partido gobernante reclamé la victoria de todos los escafios
parlamentarios. Segun la Comisién de Derechos Humanos de Etiopia (EHRC), un total de
669 personas murieron en los disturbios antigubernamentales que afectaron a los estados
regionales de Amhara, Oromia y las Naciones y Nacionalidades y Pueblos del Sur (SNNP) en
2016 (Shaban 2017) . La Corporacién de Radiodifusion FANA , afiliada al estado , informd
que el jefe de EHRC, el Dr. Addisu Gebreg ziabher, dijo: “problemas profundamente
arraigados de buen gobierno, falla en implementar el interés especial de Oromia en Addis
Abeba segun lo establecido [sic] en la constitucién y el plan maestro de Addis Abeba fueron
las principales causas de disturbios en el estado regional de Oromia ” (citado en Shaban
2017).

El 16 de febrero de 2018, el gobierno etiope declaré un estado de emergencia de seis
meses en todo el pais tras la renuncia del primer ministro.
Hailemariam Desalegn , quien dijo que queria despejar el camino para las reformas. Fue el
primer gobernante en la Etiopia contemporanea en dimitir , los anteriores habian muerto en
el cargo o habian sido derrocados. Abiy Ahmed Ali reemplazé6 a Desalegn, convirtiéndose en
el primer lider oromo del pais , el grupo étnico en el centro de casi tres afios de protestas
contra el gobierno que dejaron cientos de muertos. Ali es lider de la Organizacion Democratica
del Pueblo Oromo (OPDO), uno de los cuatro partidos étnicos que componen la coalicion
gobernante Frente Democratico Revolucionario del Pueblo Etiope (EPRDF) , y se dice que
cuenta con un gran apoyo entre la juventud oromo, asi como entre otros grupos étnicos (BBC
2018). Ali puso fin a la guerra fronteriza de veinte afios con Eritrea, liber6 a los presos
politicos , eliminé las prohibiciones a los grupos disidentes y permitié que sus miembros
regresaran del exilio, declard la libertad de prensa y otorgé a diversos grupos politicos la
libertad de movilizarse y organizarse (Mamdani

2019). Entonces, ¢qué hacemos con la guerra civil que estallé en noviembre
2020 entre el Frente Popular de Liberacion de Tigray (TPLF) y el Abiy
¢ El gobierno etiope liderado por Ahmed Ali? Hibist Kassa (2021) advierte contra
relatos simplistas de la crisis que se centran por completo en el debate interno
entre los federalistas del TPLF y los centristas dirigidos por Abiy Ahmed Ali ,
advirtiendo que diversos intereses, incluidos los objetivos comerciales de
élite politica etiope, asi como los de los Estados Unidos , Occidente en
grande, y las preocupaciones de Egipto sobre la finalizacion del Gran Etiope
Renaissance Dam (GERD), entre otros , también estan en juego. Por ejemplo,
Kassa sefiala que la forja de alianzas de Etiopia con Eritrea y
Somalia y su objetivo mas amplio de estabilizar el Cuerno de Africa “de una manera

que no ha centrado a Washington y su 'Guerra contra el Terror” es de gran
preocupacion para los Estados Unidos. Sin embargo, como trato de mostrar en los préximos

parrafos, la insistencia del TPLF en la retencion de la ley federalista de 1995
constitucion y el esfuerzo de Abiy Ahmed Ali por diluir ese modelo federalista

no puede ser ignorada en ningun relato creible del conflicto .
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El gobierno de Etiopia habia estado dominado por el Frente Popular de Liberacion de
Tigray (TPLF), que habia gobernado el pais desde 1991 cuando el TPLF unié fuerzas con
otros grupos armados para derrocar al gobierno de Etiopia .

Mengistu Haile Mariam (Hoffman 2021). Sin embargo, al ascender al poder

en 2018, el primer ministro Abiy Ahmed Ali organizé el Partido de la Prosperidad a partir de
muchos partidos de base étnica para desafiar el dominio del TPLF. En respuesta, el TPLF
renuncio al gobierno y su liderazgo se retiré a Tigray, una region a lo largo de la frontera
norte, donde se centré en consolidar su autoridad en la region para reducir la influencia del
gobierno y el ejército etiope (Hoffman 2021).

En agosto de 2020, el gobierno pospuso las elecciones generales supuestamente debido
a la crisis del COVID-19 , pero el TPLF lo consideré una traicion y realizé sus propias
elecciones en contravencion del aplazamiento. Ademas, el TPLF tom6 bases militares en
Tigray, lo que exacerbd las tensiones entre el gobierno y el TPLF. En noviembre de 2020,
el Primer Ministro

Ali orden¢ al ejército sofocar el levantamiento en Tigray, lo que resulté en un conflicto a
gran escala (Hoffman 2021). A fines de junio de 2021, el TPLF asesté un duro golpe

al gobierno recuperando Mekelle, la capital de Tigray. Poco después , el primer ministro Ali
declaré unilateralmente un alto el fuego. Sin embargo, el TPLF no cedid, sino que expulso
a las fuerzas etiopes de las partes restantes de Tigray y luego se dirigié hacia el sur , hacia
la capital del pais, Addis Abeba (Hoffman 2021). El TPLF también hizo alianzas con otros
grupos armados de oposicion, lo que resulté en el surgimiento del Frente Unido de Fuerzas
Federalistas y Confederalistas de Etiopia a principios de noviembre de 2021, cuyo objetivo
declarado es preservar la constitucion de 1995 que reconoce el federalismo y el derecho a
la autodeterminacion ( Hoffmann 2021).

Tragicamente, el gobierno de Ali restringié en gran medida la cantidad de ayuda que podia
entregarse a Tigray con el argumento de que dicha ayuda sustentaria al TPLF. Como
resultado, a mediados de noviembre de 2021, a pesar de que 5,2 millones de personas en
Tigray necesitaban ayuda humanitaria (mas del 90 % de la poblacién de Tigray) y alrededor
de 1,7 millones de desplazados, solo se habia entregado alrededor del 10 % de la ayuda
requerida (Hoffman 2021 ).

Segun Bryden y Abdi (2021), el conflicto ha debilitado al pais y ha enfrentado a todos los
etiopes con una verdad ineludible: deben reconocer su diversidad o arriesgarse a la
desintegracion. Cabe sefalar que, si bien en 2004 la federacion etiope parecia haber
socavado el impulso de la secesion al eliminar en gran medida la opresién étnica manifiesta ,
el hecho de que la élite gobernante proviniera predominantemente de un pequefio grupo
étnico suscitd enérgicas protestas de otros grupos étnicos. mas grande y mas pequefo

(Habtu 2004). Ademas , el uso de lo que Habtu (2004) llamé “ centralismo democratico”
socavo la descentralizacion y la democratizacion efectivas.
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En consecuencia, Habtu (2004) afirmé que el pluralismo étnico como principio organizativo que
sustenta al gobierno federal en Etiopia es un experimento fragil y peligroso .

En linea con las opiniones de Habtu (2004) arriba, Mamdani (2019) sostiene que el

El choque entre el federalismo étnico consagrado en la constitucion de Etiopia y las reformas
liberales del primer ministro Abiy Ahmed Ali amenaza con exacerbar la politica étnica competitiva
y empujar al pais hacia un conflicto interétnico .

Segun él, el federalismo étnico estuvo preocupado por las inconsistencias internas desde el
principio porque los grupos étnicos no viven en territorios de “patria” separados , sino que también
estan dispersos por todo el pais, lo que da lugar a numerosos casos de descontento de las
minorias étnicas . Afirma ademas que el federalismo étnico también desaté una lucha por la
supremacia entre los tres grupos étnicos dominantes , a saber, los tigray, los amhara y los oromo.
Para Mamdani (2019), Etiopia solo puede ganar estabilidad en una federacion de base territorial
en lugar de una de base étnica.

Sin embargo, en respuesta a Mamdani (2019), Serumaga (2019) sefiala correctamente que dado
que Etiopia no estaba bajo el dominio colonial occidental , su constitucion federal de base étnica
no se inspiré en un mero apego sentimental a las identidades étnicas alimentadas por una division
colonial. politica de reglas y reglas . En cambio, surgié de la necesidad de abordar el tema
pertinente de la tierra, que es en si mismo

vinculados a reclamos basados en lealtades culturales. Serumaga muestra que durante mas de un
Hace cien afios , varias nacionalidades (comunmente llamadas “etnias”) en Etiopia han estado
luchando contra el despojo de tierras ocasionado por el imperio de Menelik 1l que el régimen Derg
de Mengistu Hailemariam perpetué autocraticamente. Serumaga infiere convincentemente que el
problema real en Etiopia es que Meles Zenawi y Hailemariam Desalegn no implementaron
completamente la constitucion federal de base étnica , por lo que no abordaron adecuadamente

la cuestion de la tierra de larga data.

En consecuencia, me parece que el enfoque autoritario de la élite gobernante de Etiopia es
probablemente una causa mucho mayor de la fragilidad y peligrosidad del experimento federalista
de base étnica etiope que el propio modelo de gobierno; pues , como correctamente observo
Fanon (1967) , la violencia engendra violencia. Ademas, aun no se ha permitido que el
experimento de Etiopia con el federalismo de base étnica siga su curso durante un periodo de
tiempo considerable, con la facilitacion resuelta de la participacion genuina de la ciudadania en las
unidades federales de base étnica , y con aportes significativos de los representantes de la
unidades federales en los asuntos del gobierno federal.

En vista de las reflexiones anteriores, el experimento etiope no puede citarse apropiadamente en
apoyo o en oposicion al federalismo de base étnica en los estados africanos postcoloniales
multiétnicos . Sin embargo, el modelo de estado centralista étnicamente ciego , que ha sido
predominante en Africa poscolonial
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Estados Unidos, es aun mas fragil y peligroso que el experimento etiope porque, como
sefalé anteriormente en este capitulo, permite a los politicos crear divisiones a lo largo de
las lineas étnicas, al mismo tiempo que insiste en que las consideraciones étnicas son
irrelevantes para la gestion de los asuntos publicos. , promoviendo asi un discurso publico
deshonesto y fomentando un resentimiento profundamente arraigado que con frecuencia
estalla en violencia, lo que a menudo resulta en la pérdida masiva de vidas y propiedades.

CONCLUSION

Los pueblos de Africa contintian experimentando el terrible impacto de la particion imperialista
occidental de su continente a fines del siglo XIX, principalmente en forma de estados
multiétnicos disfuncionales en los que los conflictos interétnicos a menudo conducen a
pérdidas masivas de vidas y propiedades. Ademas, la geopolitica contemporanea hace
virtualmente imposible revertir esa catastréfica decision .

No obstante, las federaciones de base étnica pueden mitigar su impacto al adaptarse a las
lealtades étnicas de las masas, en lugar de ignorarlas o vilipendiarlas , como se ha hecho
regularmente durante mas de cinco décadas . Tales federaciones serian de particular
beneficio para los grupos étnicos no dominantes , cada uno de ellos

que por lo tanto tendria cierta libertad para organizar su vida publica local de una manera en
consonancia con su propia vision del mundo. Es por eso que creo que una federacion de
base étnica en Kenia y en otros estados multiétnicos de Africa podria marcar el comienzo
de una estabilidad relativa en estas entidades politicas.

NOTAS

1. Majimbo es la palabra kiswahili para “regiones”, pero en el contexto de Kenia llegé a
referirse a una forma federal de gobierno.

2. Un “demonimo” es la forma en que se hace referencia a los ciudadanos de un pais, como
“Keniano” o “Nigeriano”. En las lenguas bantues, un gentilicio suele formarse anteponiendo
“m/mu/mo” (singular) o “wa/ba” (plural) al nombre de un pais. Por ejemplo, en kiswahili, el
equivalente de "Kenyan" es "Mkenya". Por lo tanto, un ciudadano no tswana de Botswana
tiene que decir que él o ella es un “Motswana”, lo cual es una flagrante tergiversacion. Una
situacién similar se aplica a los ciudadanos no ganda de Uganda ya los ciudadanos no
congolefios de los dos Congos. Esto pone de relieve la naturaleza arbitraria de la particion
imperialista occidental de Africa en el siglo XIX , y la consiguiente designacién arbitraria de los
territorios asi creados, y que fueron la base de los estados africanos poscoloniales .

3. El caso de Sudan del Sur podria citarse como un tanto atenuante de la singularidad de
el experimento etiope . En octubre de 2015, el presidente de Sudan del Sur, Salva Kiir, emitio
un decreto por el que se establecian veintiocho estados mayoritariamente étnicos en lugar de
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los diez estados constitucionalmente establecidos . En respuesta a las objeciones de varios partidos
de oposicion y sociedades civiles, Kiir lo envié al Parlamento para su aprobaciéon como

una enmienda constitucional, y el Parlamento lo faculté para crear nuevos estados.

Sin embargo, considero que este experimento es relativamente reciente y, por lo tanto, dificil de
evaluar en esta etapa .
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Epilogo Reginald MJ Oduor

Los autores de los capitulos de este volumen han planteado e intentado responder
numerosas preguntas pertinentes sobre las direcciones futuras de la democratizacion en
los estados africanos. Sin embargo, al reflexionar, queda claro que se han centrado en
dos cuestiones principales. En primer lugar, esta la cuestion de si

0 no, existe una base racional para el esfuerzo por reemplazar la democracia liberal con
modelos indigenas africanos de democracia. Los cuatro capitulos de la Seccién uno la
han respondido en gran medida afirmativamente, mientras que los dos de la Seccién 2
la han respondido negativamente. En segundo lugar, esta la cuestion de qué tipos de
modelos alternativos de democracia podrian satisfacer mas adecuadamente las necesidades de
los pueblos africanos que la democracia liberal, y los ocho capitulos de la Seccién 3 han
ofrecido respuestas diversas .

Es mi sincera esperanza que este volumen estimule mas estudios sobre

nuevos caminos hacia la democratizacion en los estados africanos desde una amplia
gama de perspectivas disciplinarias en las humanidades y las ciencias sociales. Esta
empresa es una parte integral del proyecto mas amplio de descolonizacion . De hecho,
un modelo de gobernanza no es independiente: surge y se sostiene dentro de un sistema
econdmico especifico , que también determina el sistema legal, pero, quizas lo que es
mas importante, el modo de produccién del conocimiento. En el caso de los estados
africanos contemporaneos , ese sistema econémico es, en general , el capitalista que
les impuso el imperialismo occidental, y recientemente reforzado por el surgimiento de
neoliberalismo1 cuyos principios fueron articulados en el llamado Consenso de
Washington.2

Ademas, como observa Amin (2014), “ la 'alienacién’ econémica es la forma especifica
del capitalismo que rige la reproduccién de la sociedad en su totalidad y no solo la
reproduccion de su sistema econémico. La Ley

del valor rige no sélo la vida econémica capitalista, sino toda la vida social de esta
sociedad”. Lo que Amin, siguiendo a Karl Marx, describe arriba es lo que yo llamo
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el ecosistema del imperialismo occidental impulsado por la ideologia, la teoria y la practica
capitalistas: esto es a lo que Immanuel Wallerstein (2011) y Samir Amin (2014) se refieren como el
sistema mundial moderno , y muchos en nuestros dias se refieren como la economia politica
capitalista ( Manning y Gills (eds. 2011). Por lo tanto, la democracia liberal , que surgio6 en el
contexto de la revolucion industrial occidental del siglo XVIII, defiende los valores capitalistas y, por
lo tanto, busca mercantilizar y monetizar la politica en términos tales como oferta y demanda, y por
lo tanto el alto valor que otorga a las elecciones y las encuestas de opinion.

Ademas, en el futuro, los debates sobre el futuro de la democratizacion en Africa deberan prestar
mucha atencion al advenimiento de la llamada Cuarta Revolucion Industrial ("4IR"), caracterizada
por la inteligencia artificial, la robética y la cadena de bloques (Johnson y Markey- Towler 2021;
Donovan 2021). Esto ha expuesto la debilidad inherente de la democracia liberal que puede resultar
en su reemplazo por una tecnocracia pervertida en la que una élite de propiedad de grandes
empresas tecnolégicas controla no solo la economia global, sino también la politica global impulsada
por narrativas manipuladoras y el silenciamiento de opiniones contrarias . 4R compromete la
privacidad de los ciudadanos a través de 'grandes datos' que permiten a las grandes empresas
tecnologicas crear perfiles individuales detallados de sus clientes para el 'marketing dirigido ',
incluida la difusion de mensajes politicos manipuladores como el que representaba la infame

Cambridge Analytica. acusado en varias elecciones y referendos en todo el mundo.

De hecho, la gente en Africa ya esta bajo la mirada de las tecnologias del

Cuarta Revolucion Industrial (4IR): sus smartphones, con su “Ubicacion”

funcién activada, estan transmitiendo datos sobre sus movimientos a las redes para la venta

a empresas de transporte de alta tecnologia desesperadas por recopilar informacién sobre el trafico
flujo en las ciudades; sin que ellos lo sepan, las aplicaciones de los teléfonos estan accediendo a
sus micréfonos y cdmaras, con la posibilidad real de que sus conversaciones y acciones sean
monitoreadas; sus correos electronicos y publicaciones en las redes sociales estan siendo
monitoreados en busca de informacion sobre ellos que se vende a vendedores, anunciantes y
politicos que la usan para anuncios dirigidos; sus rostros son escaneados cada vez mas por
camaras conectadas a un software de reconocimiento facial aparentemente para mejorar la

seguridad, pero con la posibilidad real de vigilancia con fines desconocidos para ellos (Oduor 2021).

En resumen, las tecnologias de la Cuarta Revolucion Industrial exponen a la humanidad a la
posibilidad de una tirania sin precedentes a la manera del escenario que dibuja George Orwell en
su novela distopica de 1984, donde la direccion de élite del partido tiene una “policia del
pensamiento” que despliega todo tipo de

tecnologia para controlar a los miembros del “ partido externo”, incluidas “telepantallas ” en hogares
y lugares publicos que “escuchan” y “ven” todo lo que los ciudadanos dicen y hacen las 24 horas
del dia, lo que recuerda las capacidades del teléfono inteligente Una parodia de la famosa cancion
de la era de la Guerra Civil Americana , “The
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Himno de batalla de la Republica” (comunmente conocido como “Mis ojos han visto
la gloria” y conocido por su coro “Gloria, gloria , aleluya...”) que circulaba en
WhatsApp antes de las elecciones estadounidenses de 2020 , describié las
capacidades de vigilancia actuales de 4IR como sigue:

Nuestro derecho a la privacidad se ha ido, los dispositivos son los espias.
Para la vigilancia del gobierno esos son ahora los oidos y los ojos. Ellos

usar los datos corporativos , sin citaciones, sin sorpresas,
Y todavia no nos damos cuenta.

Incluso la linea entre 'medios tradicionales' y 'medios sociales' se vuelve cada vez
mas imperceptible desde el punto de vista de los mensajes politicos manipuladores
coordinados. Ademas, la fusion de empresas de medios tradicionales ha resultado
en una situacion en la que el debate publico es manipulado sutilmente privilegiando
ciertos puntos de vista y suprimiendo otros. En otra parte de la parodia citada en el
parrafo anterior dice:

Cincuenta empresas proporcionaron todas las noticias en el '84,
Ahora solo hay seis, son cuarenta y cuatro menos que antes. A
consenso de los medios ahora existe para cada guerra,

y las guerras siguen y siguen.

Por lo tanto, si bien el presente volumen se centra en modelos africanos de
democracia relevantes para el contexto del siglo XXI, su tema no puede desvincularse
de la politica de produccién de conocimiento. De hecho, el imperialismo occidental
marginé sistematicamente , y en algunos casos elimind, las invenciones e
innovaciones indigenas africanas en areas como la gobernanza, las tradiciones
filosoficas , la medicina, la agricultura, la conservacion del medio ambiente y las
obras creativas , calificandolas de “primitivas” o “salvajes”. . En su obra seminal, La
invencién de Africa, VY Mudimbe (1988) ilustra que lo que Occidente presenta como
conocimiento objetivo sobre Africa es un discurso de dominacién de siglos de
antigiiedad que, a través de las obras sesgadas de los misioneros, antropdlogos y
administradores coloniales occidentales, presenta a Africa como "primitiva" y
"salvaje”, y esto es, tragicamente, la base de la erudicién sobre Africa incluso en la
llamada era poscolonial. Mudimbe continda informandonos que los términos
‘colonialismo' y 'colonizacion' basicamente significan 'organizacion' o 'arreglo’, y se
derivan de la palabra latina colere, que significa 'cultivar' o 'disefiar'.

Sefala ademas que el colonialismo occidental organiza y transforma areas no
europeas en construcciones fundamentalmente europeas (Mudimbe 1988, 1).
Continta escribiendo :
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Es posible utilizar tres claves principales para dar cuenta de las modulaciones y métodos
representante de la organizacion colonial : los procedimientos de adquisicion, distribucion,
y explotando tierras en colonias; las politicas de domesticacion de los indigenas; vy el
manera de administrar organizaciones antiguas e implementar nuevos modos de
produccién. Surgen asi tres hipétesis y acciones complementarias : la dominacion del
espacio fisico , la reforma de la mente de los nativos y la integracion de las historias
economicas locales a la perspectiva occidental . Estos proyectos complementarios
constituyen lo que podria llamarse la estructura colonizadora, que abarca por completo
los aspectos fisicos, humanos y espirituales de la colonizacion.

experiencia. (Mudimbe 1988, 2)

Ademas, en Epistemic Injustice: Power and the Ethics of Knowing, Miranda Fricker
(2009) argumenta que existe un tipo distintivamente epistémico de injusticia, en el que
alguien es agraviado especificamente en su capacidad como "conocedor". Ella
distingue dos formas de injusticia epistémica:

la injusticia testimonial (la injusticia que sufre un hablante al recibir una credibilidad
desinflada por parte del oyente debido al prejuicio identitario por parte del oyente ), y
la injusticia hermenéutica (sufrida por personas que participan de manera desigual en
las practicas a través de las cuales se generan significados sociales ). El hecho de que
Occidente presente sistematicamente la democracia liberal como el inico modelo viable de
democracia, y por lo tanto le atribuye universalidad, es un acto de ambas formas de
injusticia epistémica identificada por Fricker.

Ademas, en el prefacio de su célebre obra Epistemologias del sur: Justicia contra
Epistemicida, Boaventura de Sousa Santos (2014)

indica que busca defender tres postulados importantes: “Primero, la comprension del
mundo supera con creces la comprension occidental del mundo .

En segundo lugar, no hay justicia social global sin justicia cognitiva global.

Tercero, las transformaciones emancipatorias en el mundo pueden seguir gramaticas
y guiones distintos a los desarrollados por la teoria critica occidentalcéntrica , y tal
diversidad debe ser valorada”. Como indica la palabra “valorizado” en la ultima cita
anterior, Santos (2014) se basa claramente en el corpus de Michel Foucault sobre la
produccion de conocimiento. De hecho, en La arqueologia del conocimiento, Foucault
(2002) argumenta que los sistemas de pensamiento y conocimiento (“epistemes” o
“formaciones discursivas ”) se rigen por reglas (mas alla de las de la gramatica) .

y la légica) que operan por debajo de la conciencia de los sujetos individuales, y que
definen un sistema de posibilidades conceptuales que determina los limites del
pensamiento y el uso del lenguaje en un dominio y periodo determinados .

Asi, el proceso de descolonizacion debe implicar el desmantelamiento de las
estructuras econémicas, juridicas, politicas y de produccion de conocimiento de la
dominacién occidental que va mucho mas alla de lo que correctamente se ha
denominado independencia de banderas e himnos. Es alentador observar que ya
hemos sido testigos de los esfuerzos de descolonizacion a través de empresas como la de Odera Orul
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proyecto de filosofia del sabio (Oruka ed. 1991), el uso de lenguas indigenas africanas

en la escritura creativa y en la filosofia (Thiong'o 1986; Wiredu 1996, 81—104; Wiredu
1998; Jeffers ed. 2013), y la descolonizacion conceptual de Wiredu proyecto (Wiredu
1996, 136-44).

Sin embargo, la descolonizacion siempre tiene un alto costo, no solo en términos de bajas
en las calles y en las selvas, pero también entre los estudiosos. Asi, varios intelectuales
que han alzado sus voces contra la dictadura que cabalga sobre la espalda del capitalismo
global han soportado la peor parte de la violencia estatal: Samir Amin se vio obligado a
exiliarse de su Egipto natal en 1960 por sus puntos de vista marxistas pero antiestalinistas ;
El éxito de Paulo Freire en ensefiar a leer a los campesinos brasilefios lo llevé a la carcel
y a un largo y doloroso exilio posterior ; Ngugi wa Thiong'o pasé un tiempo como detenido
sin juicio en una prision de maxima seguridad de Kenia por organizar un grupo de teatro
de campesinos para representar sus obras anticapitalistas y soporté décadas de exilio;

La exposicion de Walter Rodney de

el dafio infligido en Africa por el mercantilismo europeo que evoluciond hacia el capitalismo
resultd en su encarcelamiento en su tierra natal de Guyana, y también en su asesinato
mediante la explosion de un coche bomba en Georgetown, Guyana; Claude Ake fue
asesinado por un aplastamiento planeado de un avién durante el reinado autocratico de
Sani Abacha en Nigeria; Ken Saro-Wiwa fue ahorcado por el régimen de Sani Abacha en
Nigeria, y Wole Soyinka escap6 de la mano asesina de Abacha por un bigote y luego se
exilié durante décadas . La lista es mucho mas larga que esto. Sin embargo, la Unica
opcién para el proyecto descolonizador es la perpetuacion del colonialismo, aunque sea
en su forma camuflada ("neocolonialismo"), un fenémeno tan pernicioso que ya ha
reducido a los estados africanos a las cascaras de lo que eran en los albores del siglo

XX . independencia politica hace unas seis décadas. j Que continte el discurso sobre la
auténtica descolonizacion!

NOTAS

1. El “neoliberalismo” se entiende ampliamente como el alejamiento de los modelos de estado de
bienestar de finales del siglo XX hacia politicas econémicas de libre mercado asociadas inicialmente con
la Primera Ministra del Reino Unido, Margaret Thatcher , y el Presidente de los Estados Unidos, Ronald Riegan.
El neoliberalismo debuté principalmente en los estados africanos con los llamados Programas de Ajuste
Estructural (PAE) impuestos a estos estados a principios de la década de 1990 por las instituciones de
Bretton Woods (el Banco Mundial y el Fondo Monetario Internacional).

2. El Consenso de Washington es un conjunto de diez recetas de politica econdmica promovidas por
varias instituciones para los paises econdmicamente desfavorecidos en crisis.

con sede en Washington, DC, principalmente el Banco Mundial , el Fondo Monetario Internacional (FMI)
y el Departamento del Tesoro de los Estados Unidos . Las prescripciones se basaban en la conviccion
de que las estrategias de “desarrollo” debian estar ancladas en



Machine Translated by Google

280 Epilogo

“mercados libres” que supuestamente promoverian el “crecimiento econémico” que “se filtraria”
para beneficiar a todos (ver Gore 2000).
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